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Introduccion

El itonama es un pueblo indigena de las tierras bajas bolivianas. Sus in-
tegrantes habitan en la regiéon conocida como los Llanos de Moxos. Esta
zona se caracteriza por inmensas sabanas, islas de bosque y bosques de
galeria a orillas de los rios. Tiene un clima tropical todo el ano dividido
en dos estaciones. El tiempo seco va de mayo hasta octubre y la época
lluviosa, de noviembre hasta abril. Durante esta temporada, las sabanas
permanecen inundadas.

Cuando los primeros jesuitas llegaron a esta region, las aldeas ito-
nama se encontraban mayormente a orillas del rio Itonama, entre los
grupos étnicos Canichana y Baure. Los jesuitas fundaron la misiéon Santa
Maria Magdalena a orillas de ese rio con el fin de evangelizarlos.

Hoy los itonamas viven mayormente en los municipios de Magdale-
na y Huacaraje (provincia Iténez) y en San Ramoén (provincia Mamor¢)
y sus respectivas comunidades. Los pueblos de San Ramoén y de Huaca-
raje fueron fundados después de la expulsion de los jesuitas con familias
oriundas de Magdalena. Debido a constantes migraciones en busqueda
de trabajo y mejores condiciones de vida, muchos indigenas itonama vi-
ven hoy en Trinidad y en otras ciudades de Bolivia e incluso en el extran-
jero.

Los primeros textos escritos sobre los itonamas provienen de los je-
suitas, que entraron en contacto con ellos a comienzos del siglo XVIII.
En comparacion con otras misiones de Moxos, existen pocos textos je-
suitas sobre la reduccion de Magdalena y las practicas culturales de sus
habitantes. Informacioén adicional se encuentra en fuentes escritas por
aventureros y viajeros que visitaron Magdalena durante los siglos X VIII
y XIX. Entre estos, los portugueses Manoel Ielix de Lima, quién llegd
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en 1742, Francisco José de Lacerda e Almeida (década de 1780), el fran-
cés Alcides D*Orbigny (1832) y el espaniol Ciro Bayo (década de 1880).
Sus descripciones proporcionan impresiones vivas sobre la poblacion
en aquellos tiempos. También cabe resaltar la visita en 1859 del pintor
Melchor Maria Mercado, quién elabor6 cuatro dibujos de Magdalena.
Otros viajeros, como Luigi Balzan, Joao Severiano da Fonseca o Edward
Mathews, no visitaron el pueblo de Magdalena, pero si llegaron a inte-
ractuar con itonamas, como remeros, en sus viajes fluviales durante el
auge de la goma.

A fines del siglo XIX, el aventurero y luego periodista, escritor y po-
litico Juan B. Coimbra lleg6 a Magdalena, donde se estableci6 posterior-
mente con su familia. En su libro Siringa describe la vida en Magdalena
a la vuelta del siglo XX. Alli comenta el cambio cultural causado por la
inmigracion de blancos-mestizos en aquel tiempo. El informe del subpre-
fecto Carmelo Lopez también data de comienzos del siglo XX. Alli relata
de manera detallada el estado de las instituciones y edificios del pueblo.

Las descripciones de estos autores ayudan a recopilar la historia de
los itonamas desde la evangelizacion hasta el siglo XX. Sin embargo, en
las fuentes historicas existe muy poca informacion sobre la cultura itona-
ma, su cosmovision, rituales, fiestas y practicas relacionadas con el ciclo
de la vida y las actividades econémicas.

Los textos de Erland Nordenski6ld, quien realiz6 una breve visita a
San Ramoén en 1913, son los tnicos documentos escritos que propor-
cionan informacién sobre estos temas. El arqueodlogo y etnografo sueco
realiz6 una investigacion breve sobre las creencias tradicionales y los es-
pecialistas religiosos itonamas. Aunque sus datos se refieren a San Ra-
mon, tienen mucho valor para el presente estudio, porque sirven como
referencia y para la comparaciéon de datos recopilados en las entrevistas
con las ancianas y ancianos de Magdalena. También son relevantes las
descripciones de Nordenskiold sobre el trabajo en las barracas gomeras y
en el transporte fluvial durante el auge de las gomas elasticas.

Durante el siglo XX no se realizaron mas investigaciones etnografi-
cas sobre la cultura itonama. Las descripciones de entonces se basaron
en los textos historicos y en la etnografia de Nordenskiold. Incluso Alfred
Métraux, quién escribi6 sobre las etnias del noroeste de Bolivia en 1942
y luego el Handbook of South American Indians (1948) (libro de referencia
sobre los grupos indigenas de América del Sur durante muchas décadas),
no habia visitado la regién. Desde los afios noventa, se publicaron varios
compendios sobre los grupos indigenas de la Amazonia boliviana, en los
que se encuentra informaciéon resumida sobre los itonama (Diez Astete,

2011; Revollo, 1998; Teijeiro, 2007).

14



Desde la segunda mitad del siglo XX hasta el presente, el idioma
Itonama desperto entre los investigadores mas interés que su cultura. Du-
rante las décadas de 1950 y 1960, especialistas del Instituto Lingiiistico de
Verano (ILV) estudiaron la lengua Itonama, tradujeron textos biblicos y
escribieron una gramatica. En la primera década del siglo 21, la lingtiista
holandesa Mily Crevels realizé una investigaciéon profunda sobre el idio-
ma Itonama que concluy6 en varias publicaciones sobre su gramatica.

El presente libro pretende llenar el vacio que existe en la literatura
sobre la historia y cultura de los itonamas. La investigacion se realizo
solamente en el municipio de Magdalena, por lo tanto, los resultados
se refieren mayormente a los itonamas que habitan en esta region. En
el futuro seria importante ampliar el estudio e incluir datos historicos y
culturales sobre los itonamas que viven en los municipios de San Ramoén
y Huacaraje.

Durante la investigacion, se analizaron las fuentes ya mencionadas
para relatar la historia de los itonamas desde tiempos precoloniales has-
ta nuestros dias. También se tomaron en cuenta ensayos, cuentos o libros
escritos por autores de Magdalena; periddicos y revistas; archivos del
Honorable Concejo Municipal y del Catastro urbano de Magdalena;
asi como resenas historicas de las unidades educativas y de otras insti-
tuciones.

En la segunda parte del trabajo se realizaron entrevistas mayormen-
te a ancianas y ancianos de Magdalena y de las comunidades para ob-
tener informacion histérica y etnografica. Todas las entrevistas fueron
grabadas y transcritas para luego ser analizarlas a profundidad. De esta
manera se recuper6 historias de vida, descripciones sobre la vida diaria
en el pasado, las fiestas y danzas, la cosmovision y practicas culturales
relacionadas con el ciclo de la vida, la agricultura, la caza y la pesca de
los itonamas. Para verificar y poder generalizar los datos, se realizaron
entrevistas sobre cada tema. Para documentar con mayor precisiéon la
cultura de los itonamas, también se visit6 a algunas comunidades y se
presencio las fiestas religiosas mas importantes de Magdalena.

Con el fin de hacer el presente texto mas grafico, en todos los capitu-
los se detallan citas de las fuentes historicas y de las entrevistas. De esta
manera, el lector puede disfrutar de esta informacion en las propias pala-
bras de los jesuitas, las autoridades, viajeros del pasado y de las ancianas
y ancianos de Magdalena.

El libro consiste en dos partes. La primera trata sobre la historia de
los itonamas desde los tiempos precoloniales hasta nuestros dias; y la se-
gunda, sobre aspectos culturales, incluyendo el ciclo de la vida, salud y
enfermedad, mitos y leyendas, actividades productivas y técnicas espe-

15



ciales, fiestas y danzas, el idioma itonama y personalidades importantes
de Magdalena.
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La cultura itonama en el tiempo precolonial

La informacion sobre la vida de los itonamas antes de la llegada de los
espanoles es muy escasa, ya que, al igual que los demas grupos étnicos
de la Amazonia, no conocian la escritura y sus conocimientos culturales
eran transmitidos oralmente. Por lo tanto, para reconstruir la historia
de este pueblo en el tiempo precolonial, se tuvo que consultar la historia
oral, mitos y cuentos de los itonamas, asi como los restos arqueologicos
y los primeros textos escritos por los europeos que llegaron a la region.

Gran parte de la cosmovision precolonial de los itonamas se ha per-
dido en los altimos 300 anos. En el presente ya no se recuerdan mitos o
cuentos sobre el origen de la gente, de los animales o de las plantas, que
podian ayudarnos a saber mas sobre la vida de los itonamas en el pasado.

Tampoco se han realizado investigaciones arqueologicas a profun-
didad en Magdalena ni en la region antiguamente habitada por los ito-
namas. Sin embargo, arquedlogos que han estudiado la region, como la
Dra. Carla Jaimes Betancourt, confirman que la zona se caracteriza por
la existencia de zanjas en las islas de bosque. En la década de 1960, Wi-
lliam Denevan estudio la geografia histoérica de los Llanos de Moxos. En
el pueblo de Magdalena examiné las zanjas circulares que rodean Islas
de bosque dentro de la sabana. El gedgrafo estadounidense menciona
cuatro zanjas que observo a una distancia de ocho kilometros del pueblo
de Magdalena por la ruta a la estancia Valparaiso. Una de estas zanjas
tenia unos 600 metros de diametro y 30 hectareas de superficie aproxi-
madamente. Denevan no realizé estudios para determinar la antigiiedad
de estas zanjas, asi que se desconoce el tiempo de su construccion. El
geodgrafo relata que sus companeros itonamas le informaron que las areas
dentro de las zanjas eran muy buenas para el cultivo y que alli se podian
encontrar restos de alfareria (Denevan, 1980: 105).

En 1982 los arquedlogos Bernard Dougherty y Horacio Calandra
realizaron excavaciones en diferentes sitios de la provincia Iténez, en-
tre ellos, en Canabasneca, La Cayoba y Nueva Calama, comunidades
itonamas de Magdalena. Ellos encontraron fragmentos de ceramica
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decorada con cintas aplicadas escotadas, con adornos antropomorfos,
y figurinas huecas con indicaciéon de sexo femenino, en posiciéon de
cuclillo. En La Cayoba también realizaron mediciones de una zanja
circular doble, cuyo circulo exterior abarca 50 hectareas (Dougherty y
Calandra, 1985: 47, 55).

Al igual que Denevan, Dougherty y Calandra tampoco mencionan
la antigiiedad de los objetos ni de las zanjas. En la época precolonial, los
grupos étnicos realizaban grandes migraciones y se desconoce desde qué
siglo los itonamas habitaron la region en la que fueron encontrados por
los jesuitas a fines del siglo XVII y durante el siglo XVIII. Por eso, no
se puede afirmar ni descartar que hayan sido ellos quienes cavaron las
zanjas o que elaboraron los objetos de ceramica.

Las primeras fuentes escritas sobre los itonamas corresponden a los
jesuitas, quienes ingresaron a la region a fines del siglo XVII con el fin
de fundar pueblos cristianos. En 1704, el sacerdote Lorenzo Legarda en-
tro en contacto con los itonamas, que, segin su informacion, habitaban
la zona entre San Pedro y Baures, distribuidos en 23 aldeas ubicadas
principalmente sobre el rio Itonama. La poblacién total, segiin la misma
fuente, era de 6.000 personas (Altamirano, 1979: 110 [Original: 1714]).

Como Legarda estaba solamente de paso con el fin de fundar una
mision entre los baures, es probable que no haya visitado todas las aldeas
itonamas, por tanto, la cifra poblacional que proporciona podria tratarse
de una estimacion. La descripcion del padre Diego Altamirano, quien
relata el viaje de Legarda, caracteriza a los itonamas como:

(-..) gente la mds brutal, que se halla en estos paises con apariencia humana;
muestran costumbres y usos bestiales, sin crianza y género de policia; y sin
que la total desnudez en uno y otro sexo les cause algin dpice de empacho,
como st no les hubiera quedado vislumbre de lo racional, rara é insensibilidad
9 desventura. (ALtAMIRANO, 1979: 109 [ORIGINAL: 1714])

Es importante contextualizar esta opiniéon negativa sobre los itona-
mas, considerando la época en la que fue escrita y el origen europeo
del autor. Las costumbres y la vida de los pueblos amazénicos eran tan
diferentes respecto a la formacion de los jesuitas que frecuentemente se
referian a ellos como “bestias” o “animales”. Las creencias y practicas
culturales aut6ctonas, como el chamanismo, fueron demonizadas por los
religiosos catolicos, quienes lucharon activamente contra los curanderos
tradicionales para implementar el cristianismo. La ausencia de vestimen-
ta entre los itonamas ante el clima calido, al igual que en la mayoria de
las comunidades de la Amazonia, gener6 perplejidad entre los europeos
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de los siglos XVII y XVIII, quienes interpretaron esta practica como una
evidencia mas de la supuesta inferioridad de los indigenas en compara-
ci6n con ellos.

El padre Dominicus Mayr, misionero en Concepcién de Baures que
estuvo en constante contacto con grupos de itonamas a partir de 1718,
también dejo testimonios sobre la vida de este pueblo antes de la evan-
gelizacion. Mayr los describe como gente aguerrida que andaba siempre
con arcos y flechas, que denominaban a sus lideres camama y eran ene-
migos de los baures. También relata que tanto hombres como mujeres
andaban desnudos, que pescaban con arco y flecha, y que comian lagar-
tos, jaguares y viboras (Mayr, 2002 [Original 1718, 1719]).
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Los itonamas en el tiempo jesuitico

La Compaiia de Jesus y su labor en los Llanos de Moxos

Los jesuitas fueron los primeros europeos que establecieron contactos
permanentes con los grupos étnicos de los Llanos de Moxos. Ellos funda-
ron pueblos cristianos, aprendieron los idiomas indigenas y lograron la
evangelizacion de varios grupos étnicos de la region.

La Compaiia de Jests fue fundada en 1534 en Paris (Francia) por Ig-
nacio de Loyola, y fue aprobada por el papa Paulo III en 1540. Poco des-
pués de su fundacion, la Compania comenzé su mision de evangelizacion
entre los pueblos nativos de las colonias europeas en todo el mundo. En
1568, los primeros jesuitas arribaron a América Latina y se instalaron en
Lima. Al haber llegado 30 afios después de otras 6rdenes religiosas, como
los franciscanos o dominicos, los jesuitas se vieron forzados a buscar zo-
nas de trabajo mas alejadas. Se expandieron hacia el sur y fundaron cole-
gios en Cuzco, Potosi y La Paz. En 1587 crearon una residencia en Santa
Cruz de la Sierra, donde administraban los sacramentos a la poblacion
espanola. Pero la finalidad de su estadia era otra: la evangelizacién de
los grupos étnicos que hasta ese entonces no conocian el cristianismo.
Por eso, constantemente visitaban a los indigenas que habitaban en los
alrededores de Santa Cruz (Block, 1997: 69).

A partir de 1592 hasta mediados del siglo XVII, algunos sacerdotes
jesuitas acompafaron las expediciones espafolas dirigidas hacia los Lla-
nos de Moxos. Todas esas expediciones fracasaron, debido a la lejania, el
tamafio de la regién, la hostilidad del clima y la resistencia indigena. Sin
embargo, los grupos étnicos de la region ofrecieron una atractiva oportuni-
dad para que la Compania realice su labor de evangelizacion (Block 1997:
70). Después de muchos esfuerzos, en 1682 los jesuitas fundaron la mision
Nuestra Sefiora de Loreto, el primer pueblo cristiano consolidado en la
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region (Block, 1997: 74). En los afios siguientes fundaron una multitud de
reducciones! que formaban parte de la Provincia Misionera de Moxos:

TaBrA 1. Fundacion de las reducciones de Moxos

Fundacién ~ Abandono Reduccién Ubicacion Grupo étnico
principal

1682 Loreto Alto Mamoré Mojo

1687 Trinidad Alto Mamoré Mojo

1689 San Ignacio Rio Apere Mojo

1691 1752 San Javier Alto Mamoré Mojo

1691 San José Sabana sudoccidental ~ Churimana, Mahareno

1693 San Borja Sabana sudoccidental ~ Cabini, Chiriba,

1696 San Miguel 1 Sabana sudoccidental ~ Maniquie, Movima etc.

1697 1758 San Pedro Alto Mamoré

1698 1710 San Luis Sabana sudoccidental ~ Canichana

1703 1740 San Pablo Sabana occidental Movima

1705 Santa Rosa 1 Alto Mamoré Movima

1708 Concepcién Rio Negro Baure

1709 Exaltacién Bajo Mamoré Cayubaba y Pacaguara

1709 1718 San Joaquin Rio San Joaquin Baure

1710 San Juan Bautista Sabana oriental Guarayo

1710 ca. 1770 Tres Santos Reyes Rio Beni Maropa, Movima

1717 San Martin Rio San Martin Baure

1719 Santa Ana Rio Yacuma Movima

1720 1762 Santa Maria Magdalena Rio Itonama Itonama

1725 1741 San Miguel 2 Rio Iténez Baure, Moré

1730 1770 Patrocinio Alto Mamoré

1740 1751 San Nicolas Rio Baures Baure

1743 ca. 1770 Santa Rosa 2 Rio Iténez Moré

1744 Santos Simén y Judas Rio San Martin Baure, Moré

Fuente: elaboracion propia con base en Block, 1997 (p. 76) y Szabo, 2008 (pp. 352, 353).

Como se observa en la Tabla 1, algunas de las reducciones fueron
abandonadas, pero otras, la mayoria, existen hasta el presente y consti-
tuyen los pueblos y ciudades mas antiguas del Beni. La presencia de los
jesuitas, que dur6 hasta 1767, marco profundamente la cultura de estos
pueblos y causd que todos ellos tengan elementos culturales en comun, a
pesar de conformar grupos étnicos diferentes, con idiomas distintos.

1 Las misiones de los jesuitas también son llamadas reducciones.
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Los primeros contactos entre jesuitas e itonamas

En la primera etapa en Moxos, los jesuitas fundaron pueblos cristianos
sobre el eje del rio Mamoré y las pampas de occidente, entre ellos Trini-
dad, San Ignacio y San Pedro, este Gltimo se convirti6 en la capital de la
provincia. A partir del siglo XVIII, los jesuitas se propusieron evangelizar
a los integrantes del grupo indigena baure, quienes vivian en numero-
sos pueblos entre los rios Blanco e Iténez. Para llegar a esta zona desde
Trinidad o San Pedro, los misioneros tuvieron que pasar por la region
habitada por los itonamas.

El primer jesuita que entrd en contacto con los itonamas fue el padre
Lorenzo Legarda, en 1704. El sali6 de San Pedro con la finalidad de
fundar un pueblo cristiano entre los baures. Segtn las fuentes histéricas,
a dos dias de viaje a caballo, Legarda y sus acompafiantes encontraron
a los itonamas. Aunque ellos eran considerados una nacién enemiga, el
sacerdote logré fundar dos pueblos como anexos de las principales reduc-
ciones: San Estanislao y Santa Teresa?, donde se levantaron casas para
hospedaje y descanso, que iban a facilitar el largo viaje desde San Pedro
hacialos pueblos baure (Altamirano, 1979: 109, 110 [Original: 1714]). La
fundacion de las misiones de Concepcion, en 1708, San Joaquin (1709)
y San Martin (1717), todas ellas con una poblacién mayormente baure,
intensificéd el contacto entre los jesuitas y los itonamas, ya que estos circu-
laban continuamente por su territorio. Las fuentes historicas indican que
los sacerdotes solian dejar regalos para garantizar un viaje seguro.

A pesar de la prohibicién de la corona espaiola que impedia a los
espafioles ingresar al territorio de las misiones, el gobernador Hurtado
Davila lider6 un ataque cruceno contra los itonamas en 1715. Aunque
estos buscaron refugio bajo la proteccion de los jesuitas, la intervencién
del Superior de las misiones no logré evitar que los crucefos capturaran
a mas de 2.000 itonamas de todas las edades para ser utilizados como
esclavos (Chavez Suarez, 1986: 230; Diez Galvez, 2017a: 48; Saito, 2015:
40).

En los afos siguientes, los itonamas se acercaron cada vez mas a las
misiones. Este acercamiento se debid, por un lado, a la protecciéon que
ofrecia la vida en las reducciones contra posibles incursiones crucenas; v,
por otro lado, al atractivo de los bienes y articulos europeos, como herra-

2 Estos dos pueblos no son mencionados en otros textos, por lo tanto, se supone que se trataba de
aldeas pequenas que poco tiempo después fueron abandonadas.
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mientas de metal (machetes, hachas, cuchillos), que hasta entonces eran
desconocidos en la Amazonia.

El padre Dominicus Mayr, misionero en Concepcién de Baures, re-
lata que en varias ocasiones llegaron grupos de itonamas a su pueblo. Se-
gun su narracion, los recibia con hospitalidad y les obsequiaba anzuelos,
perlas, monedas y otros objetos traidos desde Europa para atraerlos hacia
la evangelizacién. Mayr escribe que los itonamas vivian a dos dias de dis-
tancia de su misiéon y aflade que tenian enemistad con el pueblo indigena
baure. Un dia aparecié en Concepcién un jefe itonama, denominado
cammama. E1 era un hombre de poder que en el pasado habia expulsado
a otros jesuitas de su territorio. Mayr cuenta que lo recibié amablemente
y que le dio varios regalos. Luego, el jefe le hizo saber, a través de traduc-
tores, que queria unirse a los 20 pueblos que seguian a los jesuitas (Mayr,
2002: 135, 137 [Original 1718]).

La mision de Santa Maria Magdalena

Los constantes contactos con los jesuitas, el deseo de obtener mercaderias
europeas y la proteccion de los sacerdotes facilitaron la fundacion de la
primera y nica misién jesuitica entre los itonamas. Un documento in-
édito citado por Adrian Melgar en 18363 relata la fundacion de la mision
de Santa Maria Magdalena en el lugar conocido como Mayague:

En el aio 1719, por el mes de Septiembre el Dr. Diego Antonio Murillo de
las Misiones; siendo Provincial el Dr. Antonio Garriga, nombrd por Procura-
dor de esta Musion de Santa Maria Magdalena al Dr. Gabriel Ruiz y por su
compafiero al Sr. José Tenlladro4, que era compariero del Dr. Pedro Blanco en
las Misiones de San Joaquin.

Por el mes de Octubre de ese mismo afio entrd el sefior José Ienlladro y visitd
los pueblos Itonamas que estaban dispuestos a la_fundacion, bautizé a los
pdroulos y habiendo vuelto a las Misiones de San Pedro, sacé de alli 50 vacas
y tomd asiento en el pueblo de Mayague donde principid a la fundacion que se
debe contar desde el dia 9 de Noviembre del afio 1719. (Axoxinvo 1836: 98,99)

3 El documento fue citado entre otros por Carvalho Urey, 1977.

4 En las fuentes, el apellido de este sacerdote aparece como Tenlladro (Anénimo 1836), Tenallado
(Beingolea 1764), Tennliado y Tenlado (Mayr 1719 y 1720). Para facilitar la comprensién, en ade-
lante se va a utilizar Tenlladro.
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Estos datos coinciden con una carta de Mayr datada el 31 de diciem-
bre de 1719. Segun la carta, desde septiembre de aquel ano, el padre
José se habia mudado entre los itonamas con el fin de evangelizarlos y
juntarlos en un pueblo cristiano a orillas del rio homénimo. En poco
tiempo logré la conversion de 600 itonamas al cristianismo (Mayr, 2002:
51 [Original 1719]). Cita del documento inédito:

El dia 23 de Junio del aito 1720, llegd al pueblo de Mayague el P Gabriel
Ruiz y hallé juntos con casas y ya de asiento a las parcialidades de Mayague,
Moaup, Cuatayata, Guamaba, Masvoloca y Guacecha con algunas familias

de los otros pueblos que se habian anexado a muchas y serian el niimero de
900 almas.

Ese afio de 1720, se arred el ganado con que se fundd esta Provincia, entran-
do el 18 de septiembre 800 vacas de La Trinidad y 200 de San Pedro, que
permitid el P Gabriel con algunos géneros que dio La Trinidad, un ornamento
entero de brocato, 200 libras de oro, porcion de colores, una pieza de penete
azul, y otras menudencias; a las misiones de San Pedro dio una capa de tela
de Sevilla y 80 libras de oro. Entraron también 118 cabezas de caballos y
yeguas compradas de los crucefios. Ese afio se juntaron los pueblos Yanoma e
Yoisa o Guayes le hicieron casa en Mayague. (AxoNMO, 1836: 98,99)

El pueblo de Mayague fue bautizado con el nombre de Santa Maria
Magdalena, gracias a la devocion que tenia el padre Gabriel Ruiz a esta
santa (Beingolea, 1764: 187). Es por esta razén que la ciudad de Magda-
lena celebra su Fiesta Patronal el 22 de julio.

Hasta fines de 1720, el pueblo contaba con aproximadamente 1.600
habitantes itonamas (Mayr, 2002: 167 [Original: 1720]). Al poco tiem-
po, el padre Ruiz tuvo que abandonar la mision de Magdalena, ya que
sus superiores lo destinaron para cubrir importantes puestos en la pro-
vincia de Perd. En 1726 y 1727 fue rector del colegio de Potosi y en
1733, del colegio de La Plata (Diez Galvez 2017b: 116). Pero el sacerdo-
te nunca se olvidé de este pueblo y, como muestra de su devociéon hacia
Maria Magdalena, enviaba pinturas que retrataban la vida de la santa
patrona, estatuas y otras alhajas para adornar la iglesia de Magdalena
(Beingolea 1764: 187).

El padre José Pérez Tenlladro contintio con la labor de atraer a los
itonamas hacia la misiéon y de organizar el pueblo. Aprendi6 su lengua y
construy6 los cimientos de la iglesia y la casa de los misioneros. Después
de su fallecimiento, en 1735, el padre José Reiter tomo la posta, constru-
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yo la iglesia y la adorné con hermosos retablos (Beingolea, 1764: 187;
Diez Galvez 2017b: 139).

Magdalena fue organizada de la misma manera que las otras misio-
nes jesuiticas de Moxos. En el centro se encontraba una plaza cuadrada,
donde se levantaba el complejo residencial, industrial y religioso, consis-
tente en la casa de los misioneros, la iglesia y los talleres en los que se pro-
ducian artesanias. Las casas de los nedfitos fueron distribuidas en man-
zanas. Todos los edificios fueron edificados con adobe, techos de paja,
palmas o tejas. Desde la plaza conducia una calzada de aproximadamen-
te 400 metros hasta el rio (D" Orbigny, 1992: 212). En 1742, el portugués
Manoel Felix de Lima describi6 a la mision de Magdalena como sigue:

Toda la poblacién estd encerrada dentro de una muralla cuadrada®, que,
stendo probablemente ——como el templo— de arcilla, estaba cubierta para
protegerla de las inclemencias del tiempo; y esta cubierta surtia sus efectos a
lanta distancia, que siempre se podia dar un paseo sobre tierra seca alrededor
de la reduccion. La gran plaza tenia en el centro una cruz, de acuerdo al
estilo acostumbrado en los centros jesuiticos; pero en otros aspectos el plano del
suelo parece haberlo trazado algiin arquitecto caprichoso, pues desde cualquier
perspectiva que se vean las casas, éstas aparecen en un orden regulay, como la
cuadricula de un tablero de ajedrez; y la campiiia estaba trazada también en
una orden regulay, con sendas blancas de arena. Dentro de las murallas habia
un espacto considerable, a fin de dar lugar a los corrales y huertas; y el pobla-
do mostraba las huellas de la civilizacion; habia talleres para los tejedores,
carpinteros y talladores, un ingenio (molino) donde se elaboraba ron y aziicar,;
cocinas piblicas y almacenes para la observancia de la saludable disciplina.
(DEe Lima, 1742, seGUN BLock, 1997: 96)

El tamafio y la belleza de la iglesia de Magdalena impresionaban a
los viajeros que llegaban a la misiéon. De Lima escribio que el presbiterio
presentaba tres capillas ricamente decoradas, columnas que eran troncos
de arboles grandes, vigas talladas, ornamentadas y doradas; y pulpitos
con imagenes de pajaros y follajes tallados por expertos indigenas que
fueron traidos desde otra mision (Southey, 1819: 328).

5 En 1742 Magdalena era una de las misiones mas pobladas de Moxos, por lo tanto, es impresio-
nante este trabajo de amurallar a toda la poblacién. Esta muralla existi6 todavia después de la salida
de los jesuitas e incluso fue reconstruida o reparada por un parroco en la década de los 1770. El
gobernador Léon de Velasco en su informe de 1773 indicaba que la muralla servia como proteccion
contra los tigres y que tenia una altura de 1,7 a 2,5 m (Diez Galvez 2017b: 138).
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En 1760, el gobernador de Santa Cruz, Alonso Verdugo, declaré que
el pueblo de Magdalena era el mas grande entre las misiones de Moxos,
tanto en términos de extension territorial como en el nimero de nedfitos.
Verdugo resalta el templo con la siguiente descripcion: “Tiene una airosa
y bella iglesia de tres naves en todo semejante a las antecedentes y sélo dis-
tinta en la talla de su columnaje, que no es de madera, sino de una mezcla
parecida al yeso” (Verdugo, 1760: 746, en Diez Gélvez, 2017b: 139).

Como se menciona mas arriba, De Lima describe las columnas he-
chas de troncos grandes. Maria José Diez Galvez supone que estas co-
lumnas de madera luego fueron revestidas con yeso (2017: 140), trabajo
que posiblemente se realizo entre las visitas de De Lima en 1742 y de
Verdugo en 1760.

Al igual que el resto de los templos de Moxos, la iglesia de Magdale-
na contaba con artefactos religiosos hechos de plata y oro, traidos desde
Potosi o Lima. Al lado de la iglesia se encontraba el colegio, que tenia
dos pisos y estaba dividido en grandes salas que servian para deposito,
comedor, vivienda de los misioneros, talleres y hospital (Limpias Ortiz,
2008: 252).

Al otro lado de la iglesia se situaba una torre construida sobre una
planta cuadrada, que constaba de tres cuerpos escalonados. El afio de
construccion de esta torre queda en duda por la falta de documentacion.
Diez Galvez supone que se trata de una construccion jesuitica. Debajo
del techo de tejas se encontraban las campanas, tal como lo retrata el
dibujo de Melchor Maria Mercado datado en 1859. En este dibujo se
ven decoraciones murales en la torre: lineas horizontales de tres colores
que recorren perimetralmente el primer cuerpo. El exterior de la iglesia
también fue pintado de manera sencilla y de pocos colores. Esto indica
que los muros eran revocados para proteger los adobes. Considerando
que el dibujo de Mercado fue hecho cast un siglo después de la expulsién
de los jesuitas, posiblemente estas pinturas fueron realizadas en el tiempo
postjesuitico (Diez Galvez, 2017b: 181, 191).

Diez Galvez (2017b: 181) cita una descripcién de la torre del inven-
tario del pueblo de Magdalena de 1832: “(...) una torre sobre madera sin
ventana(s) con pared de adobe, con techo de teja y piso de ladrillo, con
su baranda”.

Segtn Juan B. Coimbra, la torre que se ve en la imagen de Mercado
fue construida recién en 1858, bajo la direccion de don Manuel Fernan-
dez de Cordova (Coimbra, 2010: 53). Es posible que Coimbra se haya
equivocado o que la torre jesuitica haya sido destruida después de 1832y
reconstruida, tal como indica.
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La misiéon de Magdalena fue rodeada por una serie de fajas concén-
tricas. La primera esta dedicada al cultivo de algodén vy citricos; la segun-
da, a cultivos de subsistencia; y la tercera, al cacao. Las plantaciones se
extendian por considerables distancias desde Magdalena, aguas arriba y
abajo del rio Itonama (Block, 1997: 97).

| REPUBLICA BOLIVIANA . ITONAMAS. z

A
N
A
AL

: foussia DE SANTA MARIA MAGDALENA #IN EL ATRIO QUE TiENE 3
S A A Bt i My binsrnt I

La Iglesia jesuitica de Magdalena, dibujo de Melchor Maria Mercado (1859).
Fuente: Mercado, 1991, Lam. 77.

En los anos posteriores a la fundaciéon de Magdalena, el nimero de
habitantes creci6 constantemente, hasta la expulsion de los jesuitas:

TaBLA 2. Poblacion de Magdalena en el tiempo de los jesuitas

Ao Poblacién
1720 1.600
1732 2.782
1736 2.831
1748 3.112
1756 3.766
1764 4.080

Fuente: elaboracion propia con base en Mayr 2002 (p. 167); Livi Bacci, 2010 (p. 155) y Diez Galvez,
2017a (p. 87).
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La vida de los itonamas en la mision

El asentamiento en la reducciéon no solo signific la conversion de los
itonamas al catolicismo, también modific6 su modo de vida en todos los
aspectos. Los jesuitas concentraron la poblacion de diferentes aldeas en
un solo pueblo grande, cambiaron la organizacion social y de trabajo,
introdujeron nuevas plantas domésticas y la ganaderia, y les ensefiaron
artes asi como la elaboracion de artesanias europeas.

La reduccion de Magdalena fue organizada de manera jerarquica.
Los habitantes fueron divididos en dos categorias, cada una con su pro-
pia direccion: la “familia” y el “pueblo”. La familia comprendia a la élite
politica nativa y a los indigenas habiles en artes y oficios europeos (can-
tores, ayudantes religiosos, carpinteros, talladores, tejedores, etc.). Ellos
tenian ciertos privilegios, por e¢jemplo, recibian una mayor cantidad de
materiales y alimentos que se distribuian, como herramientas y carne.
El “pueblo” estaba conformado por el resto de las personas y se dividia
en parcialidades. Eran la fuerza del trabajo manual, dedicada a la sub-
sistencia, construccion y el transporte (Block, 1997: 136, 137, 149). En
el tiempo precolonial, los itonamas no utilizaban vestimentas, practica
que iba en contra de la moral europea. En la mision todos los neofitos,
tanto hombres como mujeres, vistieron trajes hechos de algodén que se
cultivaba en las plantaciones del pueblo.

Los misioneros fundaron el cabildo, encabezado por el cacique. La
responsabilidad de esta institucion, que funciona hasta el presente, era
mediar entre los misioneros y los nedéfitos, organizar los trabajos comu-
nales; repartir mercancias y cuidar el orden y la conservacion de la moral
cristiana. También cumplia un rol central en la vida ritual y festiva de la
mision (Lehm, 1999: 31). Mas adelante se describe la organizacion del
cabildo y las modificaciones que esta institucion ha experimentado en los
ultimos 300 afios.

La economia de la misiéon estaba basada en la agricultura y la gana-
deria. En los chacos familiares los itonamas cultivaban plantas alimenti-
cias tradicionales, como el maiz y la yuca. En las plantaciones comunales
se producian cafia de azucar, arroz y algoddn, para alimentar a la pobla-
cién y para su venta. Para asegurar la alimentacion y facilitar el trans-
porte, los jesuitas introdujeron la ganaderia, trayendo ganado vacuno y
caballar. En los campos cercanos al pueblo las reses se multiplicaron con
rapidez. Los jesuitas también trajeron chanchos y gallinas, entre otros
animales domésticos (Block, 1997: 98), y establecieron talleres para en-
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senar diferentes artes y artesanias. De esta manera formaron escultores,
pintores, herreros, carpinteros, tejedores, musicos, constructores de em-
barcaciones y otros (Lehm, 1999: 30).

En la misién todas las actividades cotidianas fueron estructuradas se-
gun ritos catolicos. La jornada de trabajo se iniciaba y terminaba con el
repique de las campanas del templo y con breves funciones religiosas di-
rigidas por el sacerdote, sus auxiliares y los musicos (Block, 1997: 140). El
calendario catélico imponia celebraciones que permitian interrumpir las
rutinas diarias. Las mas importantes eran Semana Santa, Corpus Chris-
ti, Epifania, Todos Santos y Navidad. Estas fiestas tenian una funcién
religiosa pero también social, ya que se compartia comida, se repartian
mercancias y se entretenia con deporte y juegos (Block, 1997: 143, 144).

La visita de Manoel Felix de Lima a la mision de
Magdalena

La descripcion mas detallada de la mision de Magdalena proviene del
portugués Manoel Felix de Lima, quién la visité en 1742. Este aventure-
ro armo una expedicion de 60 hombres para explorar el rio Iténez y sus
afluentes en bisqueda de riquezas. En ese tiempo el Iténez establecia la
frontera entre las colonias de Portugal y Espana. Las misiones jesuitas
asentadas a orillas del rio constituian los Gltimos puestos de defensa del
imperio espanol en contra de las entradas ilegales de portugueses que
trataban de llevarse esclavos y riquezas naturales. De Lima llegé primero
a la mision de San Miguel, ubicada a orillas del rio Iténez.

Habitada por indigenas moré, esta reduccion estaba a cargo del mi-
sionero Gaspar de Prado. El portugués fue recibido con hospitalidad y
alli decidi6 seguir su viaje por territorio espafol, y se dirigié hacia San
Pedro para conseguir el permiso del superior de las misiones. Antes de
salir, el padre Gaspar le informé que la proxima misién en su camino
era Santa Maria Magdalena, que se encontraba a orillas del rio Itonama
(Southey, 1819: 325). Después de tres dias de viaje por el Iténez, los por-
tugueses llegaron a la desembocadura del [ténez y comenzaron a subirlo.
Al décimo dia encontraron plantaciones e indigenas cristianos.

De Lima envi6 un mensaje a los padres José Reiter y Anthanasio
Theodoro, que estaban a cargo de la mision de Magdalena, y les pidi6
permiso para visitar el pueblo y asi poder descansar unos dias. Como
respuesta, los padres le enviaron viveres; el portugués les mandé ropa
inglesa y les informé que llegaria al dia siguiente (Southey, 1819: 326).
El y sus acompafiantes vistieron su mejor traje y luego atracaron en el
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puerto de Magdalena, donde fueron esperados por dos filas de arqueros
indigenas. Los jesuitas recibieron a los viajeros en la iglesia, que dej6 im-
presionados a De Lima y a sus acompanantes por su grandeza y belleza.
Para congraciarse con los sacerdotes, De Lima les regald dos telas finas
de tafeta brocada para adornar el altar. Los jesuitas abrieron la sacristia
y les mostraron 30 tejidos ricamente adornados, enviados desde Lima y
Potosi. Luego, llevaron a sus visitantes a una casa donde les convidaron
aves silvestres, pollo, lengua de res y carne del monte acompanados de
tortas de maiz (Southey, 1819: 327-329).

Aungque los padres brindaron a los viajeros toda su hospitalidad, tam-
bién querian dejar en claro que las entradas de portugueses a las misio-
nes de Moxos no debian repetirse. Por eso decidieron presentar el poder
militar de la mision. En el segundo dia, tras disfrutar de un chocolate con
torta y asistir a misa, 80 jinetes indigenas se congregaron en la plaza fren-
te a la iglesia. Vestian camisas de algodon y pantalones, portando como
arma la macana, de madera dura. Todos demostraron ser habiles jinetes,
ya que su labor principal consistia en el cuidado del ganado de la mision.

Los indigenas saludaron a los sacerdotes, alcaldes (lideres del cabil-
do), mujeres y a los demas visitantes que estaban sentados en esteras para
observar el espectaculo. Tras concluir la demostracién, ambos lados de
la plaza se llenaron de arqueros. Desnudos y con los cuerpos pintados de
rojo, los arqueros zapatearon el suelo mientras lanzaban gritos de gue-
rra. Luego lanzaron sus flechas que cayeron en el centro de la plaza y
llenaron la cruz que alli se encontraba. Los dos grupos de guerreros se
acercaron y lanzaron un grito tan fuerte que De Lima se asusto y se es-
condi6 detras de sus acompanantes. Recién cuando el portugués lanzé
un tiro al aire, los guerreros se calmaron y cada uno recogi6 su flecha. La
presentacion de la fuerza militar de la mision se extendié durante todo el
dia (Southey, 1819: 330).

De Lima pensaba seguir su viaje hacia Exaltacion, donde se en-
contraba el provincial de las misiones. Pero antes de salir de Magdalena
lleg6 un mensajero con una carta de la misma autoridad dirigida a los
sacerdotes. El provincial les llamé la atencién por haber atendido a los
portugueses y ordend su pronta salida de las misiones. En las tres sema-
nas que los visitantes se encontraban en Magdalena, los padres se ha-
bian acostumbrado a su compaiiia y el entretenimiento. Gon melancolia,
alistaron las embarcaciones y entregaron a los portugueses todo lo que
estaba a su alcance para garantizar un favorable retorno. Se despidieron
y Manoel Félix de Lima y sus compafieros partieron rumbo al Iténez

(Southey, 1819: 332).
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La descripcion del viaje de Manoel Felix de Lima proporciona al
lector una mirada de la vida en las misiones y de los sacerdotes que ser-
vian en ellas. En las dos reducciones que visito fue bien recibido, y los
misioneros, que vivian aislados del mundo externo, se alegraron con la
alteracion de la vida cotidiana. Pero la situacion politica de hostilidad en-
tre las fuerzas coloniales de Espana y Portugal no permitia hospitalidad
ni generosidad, y los sacerdotes estaban obligados a presentar la fuerza
militar de las misiones mojefias para desanimar el ingreso de los portu-
gueses a territorio espafiol. La descripcion también muestra la riqueza de
la misién y el esfuerzo que los jesuitas habian hecho en la construccién
de esos pueblos.

La expulsion de los jesuitas de Moxos

En 1767 los jesuitas fueron expulsados de las colonias espafolas con base
en un decreto del rey Carlos III. De un dia al otro, se vieron forzados a
abandonar las misiones para ser deportados a Europa. Los jesuitas en-
cargados de la reduccion de Magdalena en ese entonces eran José Reiter
y Nicolas Sussich. Reiter, vicesuperior de las misiones y ya anciano, se
encontraba enfermo, postrado en cama, cuando recibi6 la orden de salir
al destierro (Sierra, 1944: 333). A pesar de su estado, el 5 de enero de
1768, el coronel Aymerich, quien encabez6 la expulsion, dio la orden al
encargado para que alentara al padre a unirse a sus compaieros y anadié

y agrego:

Nétese, ni puede quedarse ninguno, y espero, lo aliente V.S. con su buen modo,
Jacilitdndole la mejor canoa, y cuanto permata el pais, para su comodidad;
pero nada menos que quedarse, aunque vaya a morirse por el camino. (AyMe-
RICH, 1768, CITADO POR SIERRA, 1944: 334)

Los padres fueron llevados en canoa desde Magdalena por el rio Ito-
nama y luego por el Machupo, y arribaron a San Pedro el 15 de febrero
de 1768. Posteriormente viajaron hasta Loreto. De alli salieron en marzo,
abandonando las misiones de Moxos definitivamente (Sierra, 1944: 334).
Ninguno de los dos sacerdotes volvid a su pais natal. Reiter fallecié en
Santa Cruz y Nicolas Sussich, en Cadiz, Espana, debido a las condicio-
nes inhumanas del viaje (Szabo, 2013: 69, 73).
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Los Itonamas en el tiempo postjesuitico y durante el
siglo XIX

El gobierno civil en Magdalena

Después de la salida de los jesuitas, se inici6 el gobierno civil espafol en
Moxos. Cion una serie de reformas, la nueva administraciéon fomento la
industria y el comercio y alterd la relacién de las misiones con el resto de
la colonia. Bajo la orden de los jesuitas, el ingreso de espanoles civiles a
las misiones estaba prohibido. Tras su salida, la economia de los pueblos
se abri6 a la penetracion civil. La economia basada en la subsistencia se
convirtid en una economia de mercado, para autosostenerse y generar
ganancias para la Real Hacienda (Block, 1997: 181, 190).

Con el fin de reemplazar a los padres jesuitas, el obispo de Santa
Cruz envié representantes del clero secular a cada pueblo de Moxos.
Muchos de ellos abusaron de los indigenas y gastaron los recursos econo-
micos que los jesuitas habian acumulado. En 1768 y 1769, los sacerdotes
de Magdalena se beneficiaron con la venta de ganado vacuno y caballar
a los portugueses del fuerte Principe de Beira. Por falta de atencion, en
1770 se desintegroé la mision de San Simoén y la mayoria de su poblacion
se mudo6 a Magdalena (Nogales Carvalho, 2020: 1,2).

En 1773, el gobernador de Moxos, Leén Gonzales de Velasco, visitd
al pueblo de Magdalena. Su descripcién da una impresion del pueblo
y de la vida de sus habitantes seis afios después de la expulsion de los
jesuitas. En ese entonces Magdalena tenia 4.245 habitantes y era el pue-
blo mas poblado de la Provincia de Moxos y urbanisticamente uno de
los mas grandes. El gobernador describié la iglesia de tres naves que
contaba con muchos adornos y la muralla de aproximada 2,5 metros
de altura, descrita por De Lima en 1742. El pueblo contaba con 310
casas de 16 m de frente y 6,50 m de ancho, en las que vivian tres o
cuatro familias. Ellos se dedicaban a la agricultura de maiz, algodon,
platano, yuca y cana, asi como a la atencién del ganado, cuya cantidad
habia bajado a tan solo 2.500 cabezas (Nogales Carvalho, 2020: 5, 6).
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El gobernador responsabilizé a los sacerdotes por el deterioro en las
diferentes poblaciones y los calificd de poco honestos, ya que trabajaban
en beneficio propio y no por el bien de los pobladores. También enfatizé
la importancia de Magdalena para la produccion y comercializacion de
azucar y como defensa contra las constantes invasiones portuguesas al
territorio espafnol (Nogales Carvalho, 2020: 4).

En 1785 llego el gobernador Lazaro de Ribera a Moxos, quien puso
fin a los abusos de los sacerdotes y restringié sus funciones a los asuntos
espirituales. Para realizar las reformas econémicas y garantizar que la
produccién de las reducciones ingrese a las arcas reales, Ribera coloco
administradores en cada pueblo (Block 1997: 185). Bajo la nueva admi-
nistraciéon, en los pueblos aument6 la produccién de algodédn y cacao
para la exportacion de tejidos y granos. A corto plazo se vieron los re-
sultados de las reformas de Ribera. En 1787, en las salas de tejido de
Magdalena se produjeron casi 2.000 varas (1.670 metros) de cotonia (tela
blanca de algodén), 600 panos de mano, 300 pares de calcetas, 125 man-
teles, casi 50 varas (42 metros) de lienzos tejidos, mas de 18 arrobas de
hilo de algodén y 20 arrobas de algodén sin hilar. Con la mejora de las
técnicas de elaboracion y transporte, se aument6 la produccion de cacao
en un 500%. Para aumentar la producciéon ganadera, el gobernador Ri-
bera dispuso que las reses se concentraran en hatos mas grandes y que
se ocupara un mayor numero de vaqueros para su cuidado. (Block 1997:
196, 197).

Otro resultado de las reformas fue el aumento del namero de reses y
caballos en los alrededores de Magdalena. En 1810 se contaron 14.588
cabezas de ganado vacuno y 2.480 de ganado caballar. EI mismo afio
habia 60 telares, que permitian a las mujeres producir tejidos de algo-
don para su exportacion. Existian dos ingenios azucareros con 4 hornos,
4 fondos, 4 paradas de trapiches y 50 bueyes (Moreno, 1888: 229). La
poblacion de Magdalena se increment6 de 4.245 habitantes en 1773 a
6.023 en 1791.

Durante sus visitas a los pueblos, el gobernador Ribera inspeccion6
los frutos de las reformas. La descripcién que realiza de Magdalena en
1792 muestra su satisfaccion:

Este pueblo tiene buenas aguas y su temperamento es de los mejores de la
provincia. La fecundidad de las muwjeres, la robustez de sus naturales, y los
muchos viejos que alli viven, son pruebas que arguyen a_favor de la consti-
tucion fisica de La Magdalena. Tiene buenas tierras de labor. El algodin
se produce con abundancia, ya se empieza a coger el fruto de los plantios de
cacao que mandé hacer el afio de 87. Este articulo y el de la cafia de azicar
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ofrecen esperanzas lisonjeras porque al_fomento que han recibido se agrega
la fertilidad de la tierra. El hilado de este pueblo era grosero, pero el admi-
nistrador don Pedro Vicente Gotburu lo ha mejorado ventajosamente como
puede verse en los buenos lejidos que han trabajado en estos tiltimos afios. Sus
pastos y aguadas son excelentes para la cria del ganado vacuno y caballar.
(RiBERA, 1792: 74)

El texto de Ribera revela que la vida de los habitantes de las misiones
no habia cambiado mucho después de la salida de los jesuitas. La orga-
nizacion social y de trabajo seguian siendo las mismas, con excepcioén de
que se empez6 a producir para la corona espanola y ya no para la orden
de los jesuitas:

Cada pueblo estd dividido en dos partes, uno que llaman familia y la otra,
pueblo: los que componen aquella son mirados como nobles, y éstos como
plebeyos. EL mayor castigo y afrenta que puede recibir un indio es pasarlo de
la familia al pueblo. Los miisicos, sacristanes, tejedores, carpinteros, herreros,
sastres y demds oficiales componen la_familia. Tienen sus alcaldes, fiscales,
mayordomos que los gobiernan. Los del pueblo estdn dwididos en parcialida-
des y cada una tiene su capitin. Eligen también por Afio Nuevo sus alcaldes,
Jiscales y demds empleos de la repiiblica. El cacique con su teniente estd a
la cabeza de todos y su empleo es vitalicio. Estos jueces celan con particular
cutdado el que todos cumplan con sus obligaciones, que asistan a la iglesia y
a sus trabagjos, que no se perjudiquen los unos a los otros, que no haya des-
drdenes en las_familias y que todos vivan pacificamente. Como los curas no
se descuiden, todo indio se casa luego que llega a la pubertad y estd obligado
a_formar su chacra de maiz, yucas, platanos y algodén para mantener sus
obligaciones. Ademds de estas chacras que se llaman particulares, hay otras
grandes del comin de algodon y cacao, que todos los cultivan y sus frutos son
los que remiten a la Administracion General, con la cera, objetos industriales
9 demds productos de los pueblos. (Risera, 1792: 62)

Pocos anos después de la expulsion de los jesuitas se empezo a notar
la falta de mantenimiento de los edificios misionales. En 1785, Fr. An-
tonio Penalosa, durante su visita pastoral, convocé a las autoridades de
Magdalena para componer las goteras de la iglesia. Al mismo tiempo en-
comendo la construccion de un coro: “(...) y reconociendo que una obra
tan magnifica se halla sin el adorno de un Coro, no obstante de haber
abundantes maestros y materiales en el pueblo, mandé al cura actual que
con preferencia a todo haga trabajar dicho coro” (Pefialosa, 1785, citado
por Diez Galvez, 2017h: 237).
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Los inventarios realizados por Pefialosa mostraron que de los mu-
chos objetos de plata que tenia la iglesia de Magdalena en el pasado, so-
lamente quedaba una parte. Por el miedo de una invasiéon portuguesa a
las misiones, las autoridades espanolas habian ordenado retirar la plata
de los pueblos de Moxos, dejando solamente las piezas necesarias para
la misa. En 1762, toda la plateria considerada prescindible de Magda-
lena y los demas pueblos de la zona de Baures habia sido enviada a San
Pedro y luego al puerto de Paila para ponerlos a salvo (Diez Galvez,

2017b: 212, 237).

La visita de Francisco José de Lacerda e Almeida a
Magdalena

El portugués Francisco José de Lacerda e Almeida (1753-1798) viajo
desde 1780 hasta 1790 por los rios entre las ciudades de Belén, Villa
Bella y Sao Paulo, con el fin de demarcar los limites entre Brasil y las
colonias espafiolas (Lacerda, 1944: IX-XII). Durante este viaje entrd
en el territorio de las misiones de Moxos y viajo por los rios Blanco,
Itonama, San Joaquin y Machupo. Visité los pueblos de Concepcidn,
San Joaquin y Magdalena, en los que se quedé durante varios dias. No
sabemos el afo exacto de su visita, pero su descripcion no solo muestra
la organizacién del pueblo de Magdalena, sino también informa sobre
el modo de vida y algunas costumbres y practicas culturales de los ito-
namas. Al mismo tiempo, expone el abuso de poder por parte de los
sacerdotes que habian llegado desde Santa Cruz.

En su diario de viaje, Lacerda denuncia primeramente que el go-
bierno de las exmisiones se caracterizaba por el abuso general de unos
pocos espafioles a costa de centenares de indigenas infelices. El sacer-
dote y su ayudante eran los tnicos hombres blancos en cada pueblo.
Ellos tenian todo el poder y castigaban a los indigenas con azotes o
encerrandolos en prisiones oscuras. Cada noche el parroco daba érde-
nes al cacique sobre los trabajos que los habitantes del pueblo tenian
que realizar al siguiente dia. En las mafanas, toda la poblacion asistia
a misa y luego cada uno se dirigia al lugar de trabajo asignado: a labrar
la tierra en los chacos, cortar cana para hacer aztcar y aguardiente,
cosechar café o chocolate o tejer. En los pueblos se producian pafios de
algodon, redes, ponchos, cubrecamas, toallas y otras variedades de te-
jidos. Los indigenas también elaboraban velas de cera y sebo. Lacerda
se mostré impresionado por la calidad del hilado de las mujeres, hecho
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con mucha delicadeza. Los sabados, cada una recibia cierta cantidad
de algodoén que tenian que hilar en una semana. Para controlar a las hi-
landeras, se pesaba el algodén y se prendia pequenos pedazos de papel
en el hilo que indicaban el nombre de la hilandera. Si una mujer en-
ganaba con la cantidad del algodén o entregaba hilos de mala calidad,
era castigada con azotes (Lacerda, 1944: 116-117).

Los sacerdotes eran los encargados de la vida espiritual de los indige-
nas y eran los responsables de hacer cumplir todos los trabajos. Lacerda
menciona con disgusto que los padres se daban una buena vida, mien-
tras que los indigenas vivian en la miseria. El sacerdote tenia un gran
numero de sirvientes, como coperos, jardineros o cocineros. Cada dia se
mataba un ternero para su alimentacién, adicionalmente, cada pareja
de la poblacién tenia que entregarle gallinas o huevos como tributo. En
comparacion, se mataban solamente dos o tres reses cada semana para
alimentar a los indigenas, cantidad que, segin Lacerda, alcanzaba para
una sola comida al dia. El portugués relata que los habitantes del pueblo
sufrian de tanta hambre que tenian que secar lombrices en el sol para co-
merlas®. La base de la subsistencia de los itonamas en este tiempo era la
chicha de maiz. Molian el maiz en batanes y luego las mujeres, mientras
hilaban, masticaban la masa y la escupian en un cantaro con agua y la
dejaban fermentar durante varios dias (Lacerda, 1944: 118-120).

Cuando Lacerda llegd a Magdalena, el sacerdote estaba ausente,
pues se encontraba de visita en Concepcion de Baures. El portugués re-
lata que fue recibido muy bien por las autoridades indigenas, integrantes
del cabildo que portaban sus insignias, consistentes en varas, y que lo
acompanaron en su visita al pueblo. En aquel entonces todavia existia
la muralla que habia sido descrita por Manoel Felix de Lima en 1742,
y que encerraba al pueblo. En este muro se encontraban cuatro puertas
que eran cerradas a cierta hora de la noche.

Lacerda describe al templo de Magdalena como magnifico. Estaba
adornado con cuadros pintados en Chuquisaca y tenia un érgano grande
en buen estado. Quedaban muy pocos objetos de plata de uso ceremo-
nial. Después de los ataques de portugueses que saquearon y destruye-
ron las misiones fronterizas de San Miguel y de Santa Rosa, como ya se
menciond, la mayoria de los objetos de valor habian sido enviados a un
deposito en las misiones del Mamoré para protegerlas.

Las casas de los indigenas consistian en un solo cuarto grande, don-
de tendian hamacas y almacenaban cantaros de chicha, huevos y los

6 El jesuita Diego Altamirano menciona la costumbre precolonial de los baures de recoger lombri-
ces (saballones) y secarlas con fines alimenticios (Altamirano 1979: 122 [Original: 1714]).
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frutos de las plantaciones. Los hombres y mujeres del pueblo vestian de
tipoy sin mangas, hechos de algodén. Como muestra de agradecimien-
to, Lacerda regal6 centenares de agujas gruesas a los indigenas, que les
servian tanto para elaborar anzuelos como para costurar ropa (Lacerda,
1944: 120, 121).

Lacerda menciona que los itonamas, aunque todos eran catélicos,
preservaban muchas creencias y practicas antiguas a escondidas. La tini-
ca ceremonia que el portugués pudo presenciar fue un entierro. Relata
que los indigenas cubrieron la sepultura con pedazos de tejas donde aco-
modaron vasos con agua, alimentos y chicha (Lacerda, 1944: 122). Esta
practica permite suponer que creian que el difunto, después de su muer-
te, se 1ba a alimentar de la misma manera que la gente viva.

Al siguiente dia llego el padre al puerto de Magdalena y Lacerda fue
a esperarlo. El sacerdote cruzo el rio en una canoa adornada con ramos
verdes al son de una orquesta de flautas, violines, clarinetes y trompetas.
Después de un saludo afectuoso, tanto el padre como el visitante se senta-
ron en sillas. Luego fueron transportados hasta la iglesia por los indigenas
por debajo de ramos de flores, acompanados por la orquesta y sefloritas
que bailaban. Lacerda relata esta escena con ironia y supone que los
indigenas realizaron esta bienvenida al padre que habia estado ausente
por menos que una semana por orden y no por iniciativa propia ni con
verdadera alegria.

Con sarcasmo, el portugués indica que este individuo no merecia
tal entrada triunfal y que deberia reinar mas bien una melancolia negra
por su llegada (Lacerda 1944: 122-124). En los siguientes dias, la fiesta
continud. En la plaza principal, los indigenas presentaron danzas para
el visitante. Se adornaron con plumas y amarraron cascabeles y unias de
ciervos en las piernas que sonaban con cada paso. La belleza de las dan-
zas consistia en la variedad de posturas y vueltas al son de sus musicos.
Mientras bailaban, los danzantes consumian chicha que se les subia poco
a poco a la cabeza y los hacia perder el ritmo. Después de cinco o seis
dias, Lacerda abandoné la misién y siguié su viaje hacia el pueblo de San
Joaquin (Lacerda, 1944: 124).

Fundacion de los pueblos de San Ramoén y Huacaraje
Pocos anos después de la expulsion de los jesuitas, las misiones mas
orientales de la zona de Baures fueron abandonadas. Por tanto, Mag-

dalena se convirtié en la poblaciéon mas cercana a la frontera con la
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colonia portuguesa, y fue durante anos un espacio de comercio ilicito
entre los sacerdotes y los portugueses. El gobernador de la provincia,
Lazaro de Ribera, consideraba este comercio como una traicién, ya
que los portugueses adquirian productos para mantener los fuertes que
habian construido a orillas del rio Iténez. Ribera se habia propuesto
eliminar este comercio y las entradas ilegales de los portugueses para
saquear el ganado y otros productos de la provincia. Para impedir las
entradas por el rio Machupo y controlar la regiéon entre San Pedro y
Magdalena, se fundé el pueblo de San Ramoén con una parte de la po-
blacién de Magdalena, la cual habia sobrepasado los 6.000 habitantes
(Diez Galvez, 2017a: 85-87).

Desde 1785 surge laidea de dividir al pueblo de Magdalena, tal como
informa el vicario de Moxos, Fr. Antonio Penalosa, a la Real Audiencia
de Charcas en el siguiente testimonio:

Del pueblo de Magdalena se pueden separar tres mil almas de ambos sexos
que voluntariamente se brindan, incluyendo los artesanos de todos oficios de
modo que ni sobren para el servicio del pueblo antiguo ni falten para el esta-
blectmaento del nuevo, proporciondndose todos los gremios a discrecion para
que ast quede una poblacion completa desde sus principios. (PExaLosa 1785,
SEGUN DiEz GALvEZ, 20174: 87)

Aunque el sacerdote del pueblo no estuvo de acuerdo, ya que Mag-
dalena habia aportado con poblacién a San Joaquin y Loreto, el gober-
nador Ribera orden¢ la division y el traslado de 3.000 itonamas a San
Ramoén. Otro motivo para la division de Magdalena fue que los dos sa-
cerdotes de entonces y un administrador no podian atender a una po-
blacion tan grande (Diez Galvez, 2017a: 87). La falta de orden en Mag-
dalena es mencionada también en algunos textos del Archivo de Moxos:

Afio de 1785. Recurso del Ilmo. Sefior Obispo de Santa Cruz de la Sierra
sobre division de la mision de la Magdalena, en razon de ser este pueblo uno
de los mds pingiies de Moxos, con 6,548 habitantes de raza robusta, mas con
todo eso un tanto dados hoy a la holgazaneria por causa de andar no pocos
dispersos en chacras, lejos de su cura y sin ofr misa, expuestos & la montaraz
apostasia, cuando agrupados en el sitio alto que se indica sobre la ribera del
navegable Machupo ddndose la mano con los demds pueblos de Baures y del
Mamoré, es posible promover el adelanto material y moral de estos nedfitos y
evitar males.”(MorENo, 1888: 182, 183)

7 Archivo de Moxos; Volumen 10, V Gobierno de Ribera 1788-1793, pieza XVII
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Afio de 1791. Sobre la division del pueblo de Magdalena ..., por auto de
Enero 12 de 1792; y sobre que en el paraje denominado San Ramdn, sobre el
Machupo, é dia y medio de Magdalena y 36 leguas de la capital, con francas
comunicactones por agua para unoy otro pueblo, en terrenos fértiles y bien sur-
tidos de pasto y maderas, elc., quedan establecidos unos 3,000 habitantes de
Magdalena con los enseres y aperos de manufacturas y labranza que se dicen
en este expediente; el cual contiene los informes que antecedieron sobre que ya
era demasiado grande Magdalena para poder ser atendido por dos curas y un
administrados; y dejdbanse sentir ya con fuerza alli la ignorancia religiosa y la
relajacion y ocio consiguientes d la indisciplina por falta de autoridad suficien-
le, y era menester salir d echarlos d la iglesia para que fuesen d rezas y en el
templo todo era entre ellos parlar y reiy; y oir la campana de escuela de Cristo
era toque d degiiello para estos tunantes, que se encerraban 6 se deslizaban d
los campos®. (Morexo, 1888: 183).

En julio de 1791 se fij6 la fundaciéon de San Ramoén a orillas del rio
Machupo, en un terreno que se encontraba a salvo de inundaciones a
dia y medio de distancia de Magdalena y a 36 leguas de San Pedro. El
cacique de Magdalena, Andrés Gualoa, estuvo de acuerdo con la divisién
del pueblo, que fue aprobada en enero de 1792 por la Real Audiencia. En
septiembre del mismo ano ya se habia efectuado el traslado (Diez Galvez,
2017a: 87).

Desde San Borja enviaron al nuevo pueblo herramientas de labran-
za, enseres para la elaboraciéon de aztcar y telares para la manufactura
del algodén. San Ramoén fue fundado en un lugar estratégico para la
defensa del territorio espaiiol. El nuevo pueblo también mejoraba la co-
municacion entre las misiones situadas en la regiéon del Mamoré y los
de Magdalena y Baures (Moreno, 1888: 184). En 1810, la poblacién de
San Ramoén llegd a 3.858 habitantes. De esta manera sobrepas6 a la
de Magdalena, que tenia 3.796 habitantes en aquel entonces (Moreno,
1888: 229).

Otra fundaciéon nueva fue la de Guacaraje, hoy San José¢ de Hua-
caraje, como pascana entre Magdalena y Baures. Su poblacién estaba
compuesta por familias itonamas que habian sido trasladadas desde
Magdalena. Esta poblacién celebra su fundacién el 29 de noviembre
de 1800, aunque en la literatura no se encuentran datos tan tempranos
sobre Huacaraje. Alcides D*Orbigny menciona a “Guacaragé” en 1831
como un pueblo para unir las misiones de Baures con el Mamoré. En
1840, el gobernador de Moxos, Juan Baca, avisa al prefecto de Santa

8 Archivo de Moxos; Volumen 10, V Gobierno de Ribera 1788-1793, pieza XVIII
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Cruz de la separaciéon administrativa de Huacaraje de Magdalena. Y en
1859, el obispo de Santa Cruz se refiere a esta poblacion como “nueva-
mente edificada” (Diez Galvez, 2017a: 90).

La vida en Magdalena después de la fundacion de la
Republica de Bolivia

Después de la fundacion de la Republica de Bolivia, en 1825, todo el
ganado, las plantaciones comunales, los talleres y sus productos (como
cuero, scbo, cacao, aztcar, café, artesanias o tejidos) se convirtieron en
propiedad del Estado. Su cultivo, elaboracion o fabricacién estaban a
cargo de los indigenas, bajo un sistema de trabajo gratuito llamado “tem-
poralidades”. En fechas sefialadas ellos tenian que entregar una cantidad
determinada a los administradores, que se encargaban de su envio al
Gobierno para su comercializacién o almacenaje (Guiteras Mombiola,
2012: 25).

Desde Trinidad, el gobierno de la provincia Moxos enviaba 6rdenes
a los administradores de los pueblos, quienes exigian la elaboracion de
productos para el almacén general de la provincia. Un circular del 3 de
agosto de 1842 ordena la elaboraciéon de tejidos y dicta que en Magda-
lena se deberia producir 30 ponchos blancos, 50 ponchos mollados, 5
tablas de manteles, 20 pares de sabanas, 80 panos de mano grandes, 20
pafios de mano pequenios, 5 hamacas blancas, 8 hamacas lisadas, 200 va-
ras de borlon y piqué mollado, 1.200 varas cordoncillo blanco, 80 varas
listadillo, 90 servilletas, 15 pares de medias y 100 varas cordoncillo mo-
llado. Todos esos productos tenian que ser enviados hasta mayo de 1843
al almacén general en Trinidad (Limpias Saucedo, 1942: 5, 6).

Las descripciones de Alcides d*Orbigny, quien visito Magdalena en
1831, muestran que la vida de los itonamas no habia mejorado con la
fundacién de la reptblica. El relata que los indigenas trabajaban gran
parte del aflo en las plantaciones del Estado, que se encontraban en los
alrededores del pueblo. Alli se sembraba sobre todo cafia de azacar, al-
godon, tamarindo y cacao. Los chacos familiares de los itonamas estaban
a cuatro jornadas de distancia, bajando el rio Itonama casi hasta su con-
fluencia con el Machupo. Relata d*Orbigny:

Como los pobres indigenas dependen absolutamente de los administradores,
apenas consiguen al afio un permiso de quince dias para ir a efectuar las

stembras, y de otros quince para recoger sus frutos; pero precisamente la
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estacion de las cosechas suele ser la del comercio y del transporte de mercan-
ctas, por lo que acontece generalmente que no pudiendo 1r en el debido tiempo
a retirar los productos de sus sembrados, pierden la mayor parte, y pasan
un afio entero sumidos en la mds profunda miseria. (D*OrBIGNY, 1992: 213
[ORIGINAL: 1845])

En el mismo afo, el administrador, don Santiago Picolomini, que
ademas era el presbitero, elabor6é un inventario en Magdalena. Segin
este inventario, el pueblo tenia 3.440 habitantes. Habia 659 matrimo-
nios y 132 cuarteles o casas. Esto significa que las familias no habitaban
en casas individuales, sino que compartian galpones grandes con otras
familias. Magdalena tenia una iglesia, un panteén, una casa nacional y
un almacén. Como herencia de los jesuitas, habia un taller de carpinte-
ria, herreria, tejeduria y sastreria, donde se producian productos para su
exportacion. El inventario también muestra que existia una escuela de
musica y otra de letras. El Estado era propietario de nueve cacaotales, un
cafetal, tres algodonales, dos canaverales y un platanal. En los alrededo-
res del pueblo habia seis estancias estatales con 7.703 cabezas de ganado
vacuno y 2.535 de ganado caballar en total (Macera, 1999: 29-34).

La vida en Magdalena después de la fundacion del
departamento del Beni

Por decreto, el presidente José Ballivian creé el departamento del Beni el
6 de agosto de 1842. Ese decreto trajo algunos cambios para la poblacion
de la antigua provincia de Moxos. Todos fueron elevados a la clase de
ciudadanos bolivianos, con derechos a la igualdad, libertad y propiedad.
A todos los indigenas se les declar6 propietarios de las casas que ocupa-
ban, y a los corregidores se les ordené construir habitaciones para todos
los matrimonios que habia en cada pueblo. Las mujeres quedaron libres
de todo trabajo de servicio personal forzado a favor del Estado, ya sea
en provecho del Gobierno, de empleados civiles o eclesiasticos (Limpias
Saucedo, 1942: 4).

Aunque los indigenas fueron declarados ciudadanos, gozaban sola-
mente de derechos civiles, pero no de derechos politicos, como el uso del
poder electoral o la ocupacién de cargos publicos (Guiteras Mombiola,
2012: 58). El trabajo gratuito de los indigenas, llamado “temporalida-
des”, era incompatible con los principios liberales y fue anulado por de-
creto. Sin embargo, dos afios después, el Gobierno restableci6 el control
socioeconémico de los indigenas, con un sistema de trabajo que, aparte
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de las temporalidades, incluia otras labores, como la construcciéon de ca-
minos, la refaccion de edificios, el acopio de madera y el transporte de
correos para el Estado (Guiteras Mombiola, 2012: 59, 60). Un ejemplo
de estos trabajos es la zanja del Ipurupuru entre el rio del mismo nombre
y el rio Mamoré. Esta zanja fue abierta en 1855 por contribuyentes indi-
genas de los pueblos de Baures, Magdalena, San Joaquin y San Ramén,
con el fin de hacer posible la navegacién hacia la provincia Baures (Lim-
pias Saucedo, 1942: 127).

Durante estos anos, muchos agentes econémicos y algunos emplea-
dos publicos se aprovecharon del trabajo gratuito de los indigenas para
su beneficio particular (Guiteras Mombiola, 2012: 59, 60). Gran parte de
la produccién fue exportada, generando ganancias para los intermedia-
rios y las autoridades locales. En 1845, el administrador de Magdalena
cont6 10.070 cabezas de ganado vacuno, 2.020 terneros, 179 caballos,
1.893 yeguas y 406 potrillos de meses. Las reses fueron arreadas en tro-
pas hacia Santa Cruz o sacrificadas en los campos para extraerles el sebo,
un producto muy demandado. La carne de res que quedaba de estas
matanzas no fue aprovechada, sino, abandonada en las pampas (Limpias
Saucedo, 1942: 31).

Hasta mediados del siglo XIX, los tejidos que elaboraban las muje-
res eran muy demandados por los comerciantes. En los alrededores del
pueblo se cultivaba algodén en grandes cantidades, del cual las mujeres
elaboraban su hilo:

En amplios galpones funcionaban los talleres; en ellos, ante inmensos bas-
tidores verticales, enjambres de tejedores sacaban diariamente centenares de
varas de driles, macanas, lienzos, a la vez que alfombras, hamacas, y otros
productos, todos franjeados de colores, de acuerdo al gusto de entonces y al uso
a que estaba estaban destinados. Se los enrollaba en piezas y se hacian fardos
destinados a la exportacion. Fue una industria de prosperidad inusitada. An-
les del auge de la goma, éste era el objeto de todo el trafico que se hacia con los
pueblos del interior y las ciudades vecinas. Comerciantes de todos los confines
los adquirian, ya sea por dinero efectivo, o en permuta por sal, ganado, medi-
camentos y otros articulos. (Coivra, 2010: 71)

Los dibujos hechos por Melchor Maria Mercado en Magdalena en
1859 muestran el trabajo de las hilanderas y los telares:
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Hilanderas en Magdalena en 1859, dibujo de Melchor Maria Mercado.
Fuente: Mercado, 1991: 152, Lam. 79.
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En los afios siguientes, la importancia econémica de los tejidos indi-
genas comenz6 a reducirse y, con el aumento del comercio internacional,
paulatinamente fueron reemplazados por telas que llegaban desde ultra-
mar a precios menores (Coimbra, 2010: 72).

El 9 de julio de 1856, el Beni fue dividido en cuatro provincias, cada
una dirigida por un gobernador que posteriormente fue llamado subpre-
fecto. Una de estas fue la provincia Magdalena, que tenia al pueblo ho-
moénimo como capital e incluia a Baures, San Ramon, San Joaquin y El
Carmen. Una ley promulgada el 13 de octubre de 1891 determiné que la
provincia se denomine Iténez y que Magdalena sea su capital (Guiteras
Mombiola, 2012: 38).
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Los itonamas en el tiempo de la goma

El tiempo de la goma provocéd un choque cultural y econémico en toda
la Amazonia. Muchos itonamas fueron llevados a los siringales para ra-
llar goma o a trabajar como remeros en el transporte fluvial. Sufrieron
del trabajo duro y de enfermedades que cobraron la vida de muchas
personas. Al mismo tiempo, llegaron a Magdalena empresarios blancos
y mestizos que se convirtieron en la élite social y econémica del pueblo.

El transporte fluvial y la explotacion de la goma en los
siringales en el norte amazoénico

Por la falta de conexiones terrestres en la mayor parte del Beni, los rios
constituian la principal via de comunicaciéon y de transporte del depar-
tamento. Con la llegada de blancos y mestizos a partir de la década de
1840, el comercio aumento, y con ello, el trafico fluvial. A partir de 1870,
por causa de la explotacion de la goma y la demanda por mano de obra,
viveres, tejidos y otras mercancias, el transporte fluvial se incrementé de
manera significativa hasta fines del siglo XIX. Relata Juan B. Coimbra:

Numerosos traficantes y cambalacheros cruzaban el territorio del Iténez en
uno y otro sentido, vendiendo mercaderias de toda laya y comprando las va-
liosas especies regionales y productos agropecuarios, que eran revendidos en el
Madera. Asi se podia conseguir; a trueque de algunos zurrones de arroz, un
corte de macanilla, o por dos chispas de charque, una buena navaja toledana.
Los articulos mayormente demandados eran el chivé, el frejol, la chancaca, la
manteca, el cacao, efc. (Coimsra, 2010: 52)

Entretanto, el espafol Ciro Bayo anota sobre su visita a Magdalena
en la década de 1890:
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Los dos dias que durd la escala en Magdalena los pasé distraido con el mo-
vimiento de las embarcaciones a remo que hacen el trdfico entre Moxos y las
barracas del Beni. Son tan excelentes remeros los mojefios, que de sol a sol, y
mal alimentados, hacen largas navegaciones, siendo de advertir que las muje-
res comparten tan ruda tarea con los hombres. (Bavo, 2004: 226)

Las tripulaciones de las embarcaciones estaban conformadas por
indigenas reclutados por los empresarios en los diferentes pueblos del
Beni (Guiteras Mombiola, 2012: 78). Entre ellos hubo muchos itonamas,
como evidencian los relatos de viajeros contemporaneos. El militar y mé-
dico brasileno Joao Severiano da Fonseca menciona que su tripulacién
en el rio Iténez consistia de indigenas pertenecientes a los pueblos baure,
cayubaba e itonama (1881: 235). A su vez, el italiano Luigi Balzan escribe
sobre su viaje de Villa Bella a Trinidad:

La tripulacion de ocho hombres estaba compuesta por indios itonamas del
pueblo de Guacaragge, provincia Iténez en Moxos; delgados y de débil mus-
culatura. Hablan un idioma sonoro, entrecortado, en el cual se hace sentir a
menudo una k muy fuerte. (BaLzan, 1891: 156)

Para asegurar que los remeros trabajen de manera conjunta sin pro-
blemas, los duenos de las embarcaciones trataban de contratar toda la
tripulacién del mismo pueblo. El ingeniero inglés Edward Mathews men-
ciona que el patrén Miguel Cuellar, duefio de tres embarcaciones gran-
des, utilizaba esta estrategia:

Cada una de las canoas del Sefior Cuellar era equipada con hombres de un
pueblo; en dos habia solamente Baures, mientras que en la otra eran todos
Ttonama. De esta manera los hombres entienden a su capitdn y trabajan como
mdquinas. Donde es practicable, el plan es de encontrar un buen capitin y de-
Jarlo escoger sus hombres entre sus propios parientes o conocidos®. (MarHEws,
1879: 48)

Segun Ciro Bayo, los hombres itonama “(...) son los mejores remeros
de Oriente; y cuando éstos faltan por estar ausentes o enfermos, sus mu-
jeres hacen tan ruda tarea” (Bayo, 2013: 172).

El trabajo de los remeros era muy duro, ya que era comtn azotar a
los tripulantes cuando se retrasaban, no se les daba los viveres suficientes

9 Traduccién del inglés por la autora.
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y se los obligaba a cargar las mercancias pesadas. Por los largos viajes, los
tripulantes sufrian el alejamiento de la vida familiar y el abandono de
sus plantaciones. Los problemas mas complicados que enfrentaban los
remeros eran las enfermedades, como la malaria, la viruela o el saram-
pién, que mataban a muchos de ellos durante los viajes. Se estima que
la pérdida humana de una tripulacién en el comercio fluvial del Beni
en el siglo XIX ascendia al 5% de la tribulacion en promedio (Guiteras
Mombiola, 2012: 81,82). Los que fallecian durante los viajes simple-
mente eran enterrados a orillas del rio: “Los verdaderos, los barrancos o
cualquier playa escogida al azar eran la tumba de centenares de pilotos
y remeros caidos sin gloria. El rio, imperturbable, seguia pasando con su
espuma y sus hervores” (Goimbra, 2010: 108).

En los afios 70 del siglo XIX comenzo la explotacion de la goma en
el norte amazoénico del Beni, y llegd a su auge entre los anos 1890y 1915
(Guiteras Mombiola, 2012: 86). La goma, que es un producto natural de
la planta Hevea brasiliensis (también llamada siringa), fue explotada desde
tiempos precoloniales en pequenas cantidades a nivel local. Los indige-
nasy luego los colonizadores la utilizaban para elaborar calzados, pelotas
y prendas textiles. En 1839, Charles Goodyear descubri6 la vulcaniza-
cion, lo que mejoro las propiedades de la goma en cuanto a resistencia,
durabilidad y elasticidad. En las siguientes décadas se descubrieron cada
vez mas aplicaciones industriales, hasta que en 1888 John Dunlop paten-
t6 la llanta neumatica de la bicicleta y luego la del automoévil. En 1839
comenz6 la industrializaciéon de la goma en el Brasil (Tonelli Justiniano,
2010: 44-46). La demanda por ese producto amazénico aument6 rapida-
mente, hasta que finalmente llegd al norte Amazoénico de Bolivia, donde
se descubrieron grandes gomales.

En los primeros anos, la mano de obra en los gomales eran hombres
indigenas de los antiguos pueblos de Moxos, entre ellos, muchos itona-
mas de Magdalena, San Ramoén y Huacaraje. Los trabajadores, llamados
siringueros, fueron contratados por los patrones en una relacion laboral
conocida como enganche. Los patrones ofrecian trabajo en los gomales
y les entregaban dinero y mercancias en adelanto. Los peones debian
pagar esa deuda con el salario que recibian por la extracciéon de la goma.
En las barracas gomeras, lejos de los pueblos, los peones tenian que com-
prar sus viveres, bebidas y su ropa a precios muy elevados en la tienda del
patron. De esta manera el trabajador nunca lograba cancelar su deuda y
quedaba en dependencia del patron, quién se aseguraba mano de obra
barata para la extraccién de la goma (Guiteras Mombiola, 2012: 89). El
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etnografo Erland Nordenskicld, quien viajo por el Beni a comienzos del
siglo XX, relata la efectividad del enganche:

Cuando el propietario de una barraca gomera quiere tener trabajadores indi-
genas, envia a uno de sus empleados a una gran fiesta de los indios en la que
beben hasta emborracharse y les presta dinero. El indio borracho se presta y
se presta, y al final queda atrapado. No puede pagar mds deudas y como con-
secuencia liene que emigrar a trabagjar en los bosques de caucho. En realidad
se ha vuelto un esclavo que ha perdido su libertad por muchos afios, quizds
incluso para siempre. (NORDENSKIOLD, 2012: 234)

De esta manera los hombres dejaban sus casas y viajaban a las ba-
rracas en los centros gomeros, que se encontraban mayormente a orillas
del rio Madera.

La viday el trabajo de los peones en los gomales se caracterizaba por
muchos sacrificios. Todos los dias el siringuero se levantaba en la madru-
gada y daba una primera vuelta por su estrada para rallar los arboles y
colocar las tichelas. Al terminar, daba una segunda vuelta para recoger
la goma. De esta manera, caminaba horas y horas en la selva, sufriendo
picaduras de mosquitos, cuidando de no pisar una vibora o cruzarse con
un jaguar. En la tarde regresaba a su cabafia, pero su labor todavia no
terminaba. Alli tenia que ahumar la goma sobre un hornillo subterra-
neo, llamado buyon, para darle consistencia y elaborar la plancha que
luego era vendida a su patrén (Coimbra, 2010: 101-103). Muchos de los
siringueros morian en los gomales a causa de enfermedades tropicales y
nunca volvian a sus pueblos natales:

La explotacion de la goma era realmente muy sacrificada, hecho en zonas
completamente insalubres. Los trabajadores morian como peces, de paludismo,
espundia, picadas de viboras venenosas y otras mil enfermedades, como la
disenteria, que acababa completamente con el personal de las siringueras en
poco tiempo. (Vaca Diez, 1959: 255)

Nordenskiéld visité Curichd, una zona gomera por el rio Iténez, don-
de trabajaban muchos itonamas. El relata que los patrones instalaban
destilerias de aguardiente en las barracas para atraer a los trabajadores.
De esta manera, también se aseguraban de que los siringueros gasten
sus ganancias en el alcohol que les vendian. Nordenskiold describe la
situacién inhumana que caracterizaba la vida en estas barracas gomeras:

Aqui ya no se puede hablar de indios de diferentes tribus, sino simple-
mente de trabajadores de caucho. Chiquitano, baure, itonama, mestizos,
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todos estan hacinados bajo el mismo techo. Viven en barracas. Cual-
quier lazo familiar se ha disuelto. No tienen sembradio propio, tampoco
casa propia. Apenas algunos estan casados. La mayoria tiene mujeres no
casadas que van de brazos en brazos. Asi se propagan las enfermedades
venéreas, mientras que las mujeres con ninos escasean. La mortalidad
entre los niflos recién nacidos es muy alta. Cada vez es mas dificil conse-
guir nuevos trabajadores. La tnica posibilidad es comprarlos, comprar
los esclavos por deudas de otros; aqui un hombre trabajador tiene un
precio no inferior a los mil bolivianos. Generalmente el precio de las mu-
chachas depende de su apariencia fisica (...) Ha desaparecido cualquier
huella de artesania y la cultura indigena. A esta gente, la vida no le ofrece
otra cosa que trabajar para sus amos los dias de diario, empinar el codo
los dias de fiesta y doblar el codo de borrachos en las grandes festivida-
des misionales. En los pueblos, estas festividades se celebran con misa y
aguardiente. Aqui no hay misas, aqui hay un solo dios, y ese dios es el
aguardiente. (Nordenskiold, 2003: 135)

La Guayocheria en 1887

La opresion y el abuso de los patrones blancos, que se llevaban a los
indigenas como remeros o recolectores de goma a regiones de donde
pocos regresaban, impulsé el movimiento de la basqueda de la “Loma
Santa” entre los mojefios a fines del siglo XIX. Se trataba de migraciones
milenaristas que conducian a procesos de reocupaciéon de los antiguos
espacios que el pueblo mojefio habia ocupado en tiempos precolonia-
les (Lehm, 1999: 10, Saucedo, 1934). Hoy ese movimiento es conocido
como “Guayocheria”, nombrado por el lider indigena Andrés Guayo-
ché. El era un anciano itonama que habité muchos afios entre los moje-
nos en Trinidad y luego se mudoé a San Lorenzo. Guayocho era conocido
como ‘“choquigua” o “brujo”, porque aseguraban que tenia la habilidad
de conversar con los muertos y los espiritus. También era considerado un
“profeta”, porque difundia anuncios presuntamente de origen divino: el
fin del mundo, la condicién del pueblo mojefio como pueblo elegido por
Dios, y los preceptos para encontrar la Loma Santa.

En 1886 una notable inundacién azotd la regién del Beni. Inspira-
dos por la narrativa biblica del diluvio, los indigenas mojenos crearon su
propia profecia: la eventual desaparicion de Trinidad, una ciudad que
habia sido tomada por colonizadores blancos. Los documentos contem-
poraneos indican que muchos indigenas salieron de Trinidad y se fueron
a San Lorenzo en busca de los poderes de Andrés Guayocho (Lehm,
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1999: 55-58). Miguel Domingo Saucedo relata lo siguiente sobre el lider
itonama:

Se cuenta que en los pueblos de San Francisco y San Lorenzo, lugares que
continuamente visitaba, reunia en el templo al vecindario y luego, cerrando
las puertas y ventanas. Apagaba las luces del altar y mediante oraciones es-
peciales que él se inventaba, pedia al Sefior le oiga sus ruegos. 1" en medio del
sobrecogimiento general una voz temblorosa como algo sobrenatural, como que
viniese del altar mismo de la Iglesia, se esparcia por todo el recinto. Esta voz
era, segiin Guayocho, la voz del Sefior que les encomendaba y le aconsejaba la
suerte de todos sus parientes. Nada habia que dudar. Andrés Guayocho era un
semudios y habia que hacer todo lo que él mandaba. (Saucrpo, 1934)

Las autoridades de Trinidad se enteraron que los mojefios se estaban
reuniendo en San Lorenzo. Ellos temian una rebelion indigena, y por eso
decidieron enviar una expediciéon de 30 hombres armados acompanados
por 6 indigenas guias para traer a Andrés Guayocho y su cabildo a la
capital. Los seguidores de Guayocho atacaron a la comisiéon, matando
a 22 hombres y capturando varias armas y municién. Alarmados por la
noticia y preocupados de que otros indigenas se sumen al movimiento,
en Trinidad se formé un Comité de Salud Publica o Comité de Guerra,
encabezado por el prefecto Daniel Suarez. Se decidi6 el envio de una
segunda expedicion con 100 soldados blancos y 50 flecheros canichanas.
Cuando los seguidores de Guayocho vieron la cantidad de gente armada,
fugaron al monte. La comisiéon mat6 a varios indigenas y capturaron a
otros, entre ellos, niflos y mujeres. También apresaron a Andrés Gua-
yocho en el monte. El lugar fue quemado y la comision se trajo todo lo
que encontrd, entre caballos, bueyes, muebles y alhajas. El pueblo quedé
destruido. La mision de la comision era llevar a Guayocho a Trinidad,
pero cuando llegaron a Rosario, lo azotaron con mucha crueldad y lo
asesinaron (Lehm, 1999: 61, 62).

A pesar de que el presunto lider del movimiento habia fallecido, las
autoridades y la poblacion blanca de Trinidad atn temian posibles ata-
ques y masacres por parte de los indigenas. En consecuencia, apresaron
a varias mujeres y a 60 indigenas varones, quienes fueron sometidos a
interrogatorios y azotados con tal crueldad que varios de ellos fallecieron,
incluyendo al corregidor y al cacique del cabildo de Trinidad (Lehm,
1999: 62). En los afios posteriores, las localidades de San Lorenzo y de
San Francisco se mantuvieron como centros de la busqueda de la Loma
Santa, bajo la direccion del mojefio Santos Noco Guaji (Lehm, 1999: 70).
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La visita de Ciro Bayo al pueblo de Magdalena

El explorador espafnol Ciro Bayo describe su llegada a Magdalena en
1892 en la embarcacion de un comerciante suizo de la siguiente manera:

(...) a pocas horas nos sorprendié ver levantarse sobre la llanura una torre
de 1glesia, y otra y olra, de suerle que aquello parecia estar salpicado de
campanarios. Nos percatamos enseguida que todo era una ilusion candorosa
resultado de los muchos y rdpidos tornos del rio Itunama, que al orillarlos
el viggero muestran la imica torre de Magdalena, repetida varias veces (...).
(Bavo, 2013: 171)

Las descripciones de Bayo muestran la crisis econdémica y la falta de
productos de primera necesidad que sufria Magdalena en aquel tiempo,
por la falta de fuerza laboral que habia sido llevada a los siringales:

El puerto lo constituye una ensenada (canchon o pailon), a cuya punta estd
la centinela o desembarcadero de tablones que, en tiempo de aguas, forma
un wslote flotante. La centinela o casa del guarda, como todas las casas de
los campos de Moxos, es un enorme malecén con aposentos en el piso alto,
sostenido por postes macizos o puntales de madera, a los que se amarran
las embarcaciones que, como la nuestra, vienen al_fondeadero, quedando la
planta baja a disposicion de las tripulaciones. Aqui tendimos las hamacas
'y establecimos nuestro campamento. Al poco rato de llegar, mientras nos dis-
poniamos los suizos y yo a visitar el pueblo, a tiro de_fusil vimos legar a
muchos vecinos a enterarse del cargamento que traiamos y del precio de las
mercaderias. Como Buckle, el patron, lo reservaba todo para el Beni gomero,
pudid unos precios barbaros, que aceptaron sin regatear; especialmente para la
adquisicion de quesos, aguardiente, arroz, empanizados o tablas de aziica;
gandndose el suizo el 200 por 100. Hasta los miseros guarayos hicieron su
negocto vendiendo el algodon que traian de Misiones. A juzgar por el afin de
los compradores, en el pueblo se carecia de todo, y asi era en verdad. (Bavo,
2004: 224 [ORrIGINAL: 1912].)

En ese tiempo Magdalena solo contaba con unos 1.500 habitantes,
debido a la migraciéon de una parte significativa de su poblacion. Esta re-
duccién también era consecuencia de una epidemia de viruela que habia
atacado a los pueblos benianos en ese tiempo. Relata Bayo:

Dos meses hacia que aparecid la enfermedad, y Magdalena seguia sin médico
nt boticario. Los vecinos, con resignacion musulmana, esperaban chupando
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limones a que les tocara el turno y desapareciese la plaga cuando Dios fuere
servido. Sin medidas profildcticas, sin aislamiento samitario, sin nada, en fin,
que demuestre la tutela gubernativa, la epidemia se propagaba por Moxos,
obligando al Gobierno brasilefio a ponerse en guardia ante la desidia de las
autoridades bolivianas. (Bavo 2004: 224, 225 [ORIGINAL: 1912].)

(...) la poblacion yace en el mayor marasmo: cada vecino vegeta con su fiebre,
su myjer y su gallo; cuando no con la viruela y la espundia que hacen terribles
estragos. (Bavo, 2013: 172)

Ciro Bayo describi6 de manera detallada al pueblo y a la iglesia de
Magdalena. A continuacién reproducimos su relato:

Su plano es cast el mismo que cuando era reduccion: la grande plaza cua-
drada, la cruz en medio y los cuarteles que, alargandose y urbanizdndose,
vinieron a_formar las calles modernas, donde se ve tal cual almacén y tienda
de comercio. La casa comercial mds reputada del pueblo era la de un valencia-
no, el Si. Sarrate, que hizo su_fortuna con los gomales que crecen en las islas
wnmediatas, st bien la goma de aqui no es la del Benu.

El templo de Magdalena es de gruesas paredes de adobes, de tres naves con
tumbadillo o cielo raso de cafia y piso entablerado. Las pilas del agua bendita
son de mdrmol, y el enorme pilpito, dorado con molduras de bastante ménito.
En los confesionarios, grandes armatostes de cedro y de caoba, se ven todavia
aquellos enormes sillones de cordobdn que usaban nuestros abuelos, y que aqui
servian a los jesuitas en el tribunal de la penitencia.

El presbiterio conserva su pavimento de ladrillos enlosados, y en el altar mayor
se ostenta un retablo dorado, de gusto churrigueresco, como toda la fdbrica,
con profusion de molduras y relieves. Incrustados en las paredes de la iglesia
se ven algunos lienzos colosales pintados al dleo, cuyo asunto es dificil de
acertay, segiin estdn aquellos de sucios, polvorientos y desgarrados. Igual pasa
con las imdgenes de los altares, casi todas mutiladas y sin barniz, o vestidas
ridiculamente. Muchas de ellas fueron talladas a cuchillo por artifices indios.
La torre, de estilo vitrubiano, es de tres cuerpos, cuadrada y aislada de la
wlesta, como la Giralda. A mano derecha, y junto al templo, esta la casa
parroquial, antiguo colegio de los Padres, de ladrillos cocidos hasta el primero
Y dnico piso, pintados de color jaspeado la parte baja de las paredes y los
marcos de puertas y ventanas. En sus salas, anchas y holgadas, muéstranse
los armatostes del archivo, huérfanos de papeles, y uno que otro mueble viejo de
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riquisima madera, que haria las delicias de un anticuario. Alabanza merece
que se conserve cast intacto el tesoro de la iglesia, compuesto de grandes can-
delabros, atriles y vasos sagrados de rica y bien labrada plata.

Restaurando con la imaginacion estos edificios misioneros, puede asegurarse
que Magdalena fue uno de los primeros pueblos de Moxos, y que, a pesar de
los descalabros del tiempo y de la incuria de los hombres, proclama muy alto
el celo religioso y artistico de la Compania. (Bavo, 2004: 225, 226 [ORIGINAL:
1912))

La visita de Bayo dur6 dos dias. Luego, sigui6 su viaje hacia los goma-
les en el norte del Beni. Una parte de los bienes de la iglesia que mencio-
na el espaifiol fue robada durante el siglo XX. El caso mas espectacular
fue sin duda el robo de la custodia en diciembre de 1948. Hecho de oro,
este objeto sagrado pesaba entre 14y 15 kg. A pesar de las investigaciones
no se pudo recuperar este tesoro de la iglesia de Magdalena (Arza 1987:
29). Hoy se conservan varios objetos de plata en el Museo Parroquial de
Magdalena. Ahi también se guardan algunos muebles y sagrarios hechos
de madera y tallados por artesanos itonamas en el siglo XVIII.

La explotacion de la goma en la provincia Iténez

Hasta fines del siglo XIX, la economia de la goma se concentraba en
el norte del Beni. La riqueza natural de las regiones fronterizas causé
conflictos armados y diplomaticos con los paises vecinos. Entre 1899 y
1903 Bolivia y Brasil lucharon en la Guerra del Acre, que terminé con la
pérdida de 200.000 km? de territorio boliviano. En 1909 Bolivia también
se vio obligada a ceder 150.000 km? del Purts al Pert. Por causa de esa
pérdida, las empresas gomeras comenzaron a explorar nuevas zonas. Eso
llevo al descubrimiento de grandes gomales de buena calidad en los bos-
ques riberefos del rio Iténez. La explotaciéon aument6 paulatinamente,
y desde mediados de la primera década del siglo XX buena parte de la
produccién beniana provenia de esa region (Guiteras Mombiola, 2012:
93, 94).

En 1903, los senores Mansilla y Cuellar adquirieron un inmenso go-
mal de 400.000 ha llamado Versalles, que contenia 1.000 estradas en lo
zona del rio Iténez (Romero, 1911: 270). El descubrimiento de gomales
en el rio Iténez impulso el asentamiento creciente de empresarios blancos
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y mestizos en Magdalena (Coimbra, 2010: 52). A comienzos del siglo
XX, también comenzo la explotacion de gomales en el cantén de Mag-
dalena. La Tabla 3 muestra los gomales del canton de Magdalena, su
extension y los anos en que fueron adjudicados o solicitados:

Tasra 3. Lista de gomales del cantéon de Magdalena de 1901-1910

Aio Nombre Propietario Extension
1902%* Santo Domingo Fabian Chavez 2.550 ha
1904 La Colonia Andrés Arza 25.000 ha, 30 estradas
1905 Conciencia Francisco Egiiez 5.000 ha, 8 estradas
1905 San Roque Benigno Vaca Moreno 300 ha, 67 estradas
1906 Gran Victoria Senores Suarez Antelo 8.000 ha, 40 estradas
1906 Paraiso, Natividad, Locro N.N. 37 estradas

sin sal, Chuhuby muerto,
Teatro, Retiro

1906 Corpus, Rosario y Sapo Andrés Suarez Mufioz 160 ha, 18 estradas
1906 Libertad Elizardo Pedraza 11.000 ha
1906 San Pedro Vicente Rivarola 25.000 ha, 50 estradas
1906 Panama Vicente Rivarola 90.000 ha, 100 estradas
1906 Puerto Rubio y Mategua Augusto Heiland 14.000 ha, 100 estradas
1907 Cotoca y Buena Esperanza ~ N.N. 900 ha, 10 estradas

La Sicuri
1909*%  Nuevo Triunfo Vicente Rivarola 500 ha
1909 Lugar Gomero Vicente Rivarola 3.000 ha
1910 Dario Vaca Diez 20.000 ha

* El afio corresponde al momento de la adjudicacién del gomal al propietario por parte de la
Prefectura del Beni.

** De aqui en adelante el ano se refiere al afio en que el gomal fue solicitado a la Prefectura del Beni.
Ya que el informe data de 1911 todavia no hubo decision final sobre la posesion.

Fuente: Romero, 1911: 269-284.

En 1910, en el cantén de Magdalena se aprovechaban 486 estra-
das de siringa, que producian 4.455 arrobas de goma fina y sernambi
(goma no elaborada). Para comparar, en el mismo afio, en los gomales del
lado boliviano del rio Iténez se explotaba 2.000 estradas que producian
10.000 arrobas de goma (informe de Carmelo Lopez, del 14 de julio de
1911, segtn Ballivian, 1912: 267, 168).
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El precio de la goma llego a su cenit en 1912 y los mayores indices de
exportacion se registraron entre 1913 y 1916. En la segunda década del
siglo XX, los asiaticos comenzaron a dominar el mercado y los precios
de la goma bajaron. Esto provocé una crisis gomera en Bolivia, que se
tradujo en la quiebra de muchas casas comerciales (Guiteras Mombio-
la, 2012: 93). En los afios veinte solamente siguieron funcionando pocas
empresas dedicadas al transporte fluvial, y a la extraccién y venta de la
goma. En la provincia Iténez esas empresas eran la Anglo Bolivian Ru-

bber Company, Komareck y Bruckner, y Saturnino Saucedo (Guiteras
Mombiola, 2012: 95).
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El pueblo de Magdalena y la vida de sus habitantes en
el siglo XX

El auge de la goma tuvo efectos importantes en la poblaciéon de Mag-
dalena. Durante gran parte del siglo XIX, la poblacion consistia princi-
palmente de indigenas itonamas, con excepcion de los administradores
publicos, sacerdotes y algunos comerciantes. El censo general realizado
en 1900 muestra el cambio demografico, de una poblacién cast homogé-
nea a una mas heterogénea:

TaBLA 4. Poblacién de Magdalena por raza y sexo en 1900

Blanca Mestiza Indigena Negra No consta Total

H M H M H M H M H M
149 107 81 110 466 630 4 2 5 70 1.674

Fuente: Republica de Bolivia 1904: 21.

El censo de 1900 revela que la poblacion de Magdalena se componia
principalmente de indigenas itonamas. No obstante, ya se observaba un
significativo nimero de blancos y mestizos que se habian establecido en
el pueblo atraidos por el auge comercial de la goma en las décadas pre-
vias. La disparidad de género entre los indigenas, con un mayor namero
de mujeres que de hombres, se atribuy6 al éxodo de estos Gltimos hacia
los centros gomeros. Alli desempenaban roles como siringueros en las
barracas o como remeros encargados del transporte de goma, viveres y
mercancias (Guiteras Mombiola, 2012: 77).

El censo de 1900 también recabd datos sobre las profesiones que
se ¢jercian en Magdalena. Habia 3 abogados, 402 agricultores, 38 al-
baniles, 25 bordadores, 4 carniceros, 20 carpinteros, 10 cigarreros, 30
cocineros, 49 comerciantes, 116 costureras, 79 estudiantes, 5 herreros,
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136 hilanderas, 2 impresores, 2 ingenieros, 2 joyeros, 42 lavanderos, 4
mineros, 1 musico, | panadero, 10 pastores, 30 propietarios, 2 religiosos,
10 sastres, 141 sirvientes, 2 sombrereros, 111 tejedores y 5 zapateros (Re-
publica de Bolivia, 1904: 25,26).

Aunque al inicio del siglo XX los inmigrantes cruceflos y extranjeros
constituian una minoria en la poblacién, ya habian consolidado su po-
sicion como la élite social, politica y econémica de la localidad. Juan B.
Coimbra destaca nombres como Angel Maria Dorado, Gabriel Ortiz,
Hipolito Fernando Durdn, Jos¢ y Andrés Arza, Alexis Suarez, José¢ R.
Munoz, Pedro Manuel Hurtado, Simén Dorado, Nicomedes Ortiz, asi
como los jueces Dr. Manuel Maria Duran y Soleto, Angel Salvatierra,
Elizardo Pedraza Bravo y el sacerdote José Lorenzo de Velasco (Coimbra,
2010: 48). Curlosamente, entre estos representantes de la clase dominan-
te no se encuentra ningtn apellido itonama. Las familias indigenas, que
mantuvieron cierto poder social y econémico hasta finales del siglo XIX
ya lo habian perdido para esta época.

José Arza Blanco del Riego, primer presidente de la Honorable Junta Municipal de

Magdalena en 1883.
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Los itonamas propietarios de tierras las fueron vendiendo poco a poco a
los inmigrantes. En los registros figura por ejemplo a David Guacuma,
duenio de Mapaba, predio que luego paso a ser propiedad de Marcelino
Clementelli. A su vez, Antonio Guanacoma transfiri6 sus tierras de Chu-
nano a Melchor Maria Montero (Guiteras, 2012: 328).

A comienzos del siglo XX casi todos los itonamas se habian conver-
tido en peones, que trabajaban a cambio de viveres, ropa o un pago muy
bajo. El testimonio de Juan B. Coimbra muestra que la poblacion nativa
era valorada solamente como trabajadores:

El wtonama es sobrio y de costumbres regularmente honestas. Fuerte para el
trabajo. Lumpio, obediente y laborioso. El alma recelosa que trae de la selva,
se aquieta en la comprension de la lealtad y el honor en el sentido castizo.
(CoimBra, 2010: 48)

A comienzos del siglo XX, por la influencia de los migrantes los
hombres itonamas empezaron a reemplazar la camiseta del tiempo de
los jesuitas por ropa de estilo europeo; las mujeres seguian utilizando el
tipoy tradicional. Relata Coimbra:

(...) los hombres visten camisa, pantalén y una chaqueta corta (cudnto mds
corla, mds elegante) aunque existe la minoria conservadora que se aferra a
la camuseta, timica de algodon blanca larga con pequeiias guardas de vivo
color por los costados, camiseta que para el trabajo amarran a la cintura con
Jaa recamada de dibujos. Las mujeres tradicionalistas por esencia, sélo han
aceptado embellecer el tipoy con flecos y adornos cuando no se los mandan
hacer de zarazas floreadas que compran a los tenderos de cosas de ultramar.
Se adornan el pelo con cintas de colores simples y el cuello con varios hilos de
cuentas vistosas, en que no_faltan las garras de tigre y los dientes de cavmdn
encasquillados, asi como pequefios caracoles y toda variedad de semillas pin-
ladas que hay en los bosques (sirari). (Coivsra, 2010: 49)

La t{nica instituciéon que seguia en manos de los indigenas en ese
tiempo era el Cabildo Indigenal, como se va a describir mas adelante.

En 1905, el subprefecto Carmelo Lopez visit6 Magdalena, que en
ese tiempo tenia 1.707 habitantes. En su informe, menciona el mal esta-
do en el cual se encontraba el pueblo:
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(...) las casas nacionales estdn arruinadas, los altos10 no sirven para nada;
sin embargo se procura su refaccion, ... Los edificios particulares estén tam-
bién en ruinas la mayor parte, por que los propietarios tenedores de persona-
les, se hallaban perjudicados notablemente por el vicio del aguardiente, que
entorpecia la marcha del trabajo en estos pueblos, matando su comercio y sus
industrias. Por este mismo motwo las casas comerciales rescatadoras de goma,
establecidas con fuertes capitales extranjeros, suspendieron sus operaciones y
algunas entraron en liquidacion; pués como es consiguiente el vergonzoso vicio
del alcohol, ocasiond la falta de compromisos perjudicando al comercio, base
esencial del progreso. (Lopez, 1906: 127, 128)

Segun Lopez, el vicio al alcohol, que existia tanto entre la poblacién
indigena como blanca en todos los pueblos de la provincia, era la razéon
por la que los trabajos publicos y particulares habian sido desatendidos.
Por tal razon, ordend la prohibicion del consumo de bebidas alcoholicas
en dias ordinarios (Lopez, 1906: 121).

Debido a problemas organizativos y la falta de pagos, muchos puestos
en la administracion publica y en el ramo judicial estaban vacantes, lo
que, segun Lopez, causaba “grandes perturbaciones en el orden moral y
social” de las poblaciones de la provincia Iténez (Lopez, 1906: 128). Para
cambiar la situacion, el subprefecto reinstalo la Junta Municipal y desig-
no6 a un juez rural (Lopez 1906: 128). Lo que mas le llamé la atencion
durante su estadia fue el mal estado de la iglesia antigua de Magdalena:

El templo, hermosa obra del tiempo de los padres jesuitas, hacen nueve afios
que se derrumbd una parte, quedando lo demds por desplomarse. Esta ruinosa
parte, sirve para los oficios religiosos que desempeiia el cura Espector Castedo
con recomendable puntualidad y celo. (Lopez, 1906: 126)

Para prevenir la caida de la iglesia, Lopez convoco al vecindario de
Magdalena para pedirles su colaboracion:

(...) muy voluntariamente se mostraron los vecinos y se acordd que cada vect-
no que tenga personal de algunos relativamente, los que alcanzaron al nitmero
de 60 para trabgjar 30 dias. Con este personal se ha estado acopiando la
madera necesaria. Otros han contribuido con viveres y dinero habiendo propor-
cionado cantidades mds considerables los sefiores Melchor Montero y Vicente
Rivarola. Todas las casas comerciales extranjeras y vecinos se han portado con
generosidad a favor de esta obra. (Lopez, 1906: 127)

10 El antiguo edificio del colegio construido por los jesuitas en el siglo 18
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Lo que impidi6 la refaccion de la iglesia fue la falta de jornaleros, ya
que todos estaban comprometidos. Por eso, Lopez solicité al Gobierno
y al Congreso Nacional que faciliten dinero y proporcionen trabajado-
res de Guarayos para que realicen las obras necesarias. Al final de su
informe, L.opez muestra su esperanza de mejores dias para el pueblo de
Magdalena:

Actualmente esta Capital se desenvuelve bajo faces muy alagiienias. Hay pa-
triotismo por el trabajo piiblico e interés por el particular, pues se han empren-
dido las obras de las casas del Gobierno y el templo y muchos edificios de los
vecinos se reconstruyens el pueblo indigena trabaja cumplido con sus patrones
'y las mujeres contribuyen con tejas que trabajan para el templo; en fin, todo
manifiesta una nueva era de progreso. (Lovez, 1906: 129)

A partir de 1907, Carmelo Lopez ejercié el cargo de prefecto del
Beni, y Marcelino Clementelli lo sucedié como subprefecto de la provin-
cia Iténez. Al igual que Lopez, Clementelli se preocup6 por el estado de
la iglesia de Magdalena y solicit6 trabajadores de Ascension de Guarayos
para restaurar el templo (Diez Galvez, 2017b: 353, 354). Al parecer, los
esfuerzos de Lopez y Clementelli y de los habitantes de Magdalena fue-
ron vanos. Segun Coimbra, la iglesia se desplomo y de esta solamente
quedo el recuerdo:

Hasta 1910, ain se conservaba en buen pie el templo de la Parroquia, obra
monumental y arlistica por desgracia edificada con materiales poco nobles —
la madera y el adobe— que abatid el tiempo. (...) Era el altar de la Virgen un
amplio frontén de cedro tallado y esmaltado a pan de oro, con una seguidilla
de nichos y hornacinas de abajo para arriba, tal como actualmente se ve en las
capillas esparcidas por la sierra andina. La imagen de la Penitente, aquella
que loca de mistico amor enjugd con sus cabellos los pies de Cristo cuando
comia en casa del fariseo, era opulenta y bella; el cuello delgado, anhelante y
sensual la boca entreabierta, las mejillas mérbidas y los ojos en vez de estar
caidos, sé elevaba al cielo en busca del Sefior. Al mediodia en la umbrosa nave
de la Iglesia, unicamente lucia la_fosforescencia del oro. Con la oblicua luz de
las ventanas, se realzaban los frisos enconchados, las columnas, los circulos
Jlorales y la sucesion de plintosestofados. Ningiin mal trajo acd la churrigue-
ria. Los artifices itonamas asimilaron los dictados de los arquitectos y esculto-
res, sin veleidades morbosas y con rectitud hacia el fin ideado. Solo que el orin
9 la polilla, todo lo reducen a polvo. (Coimera, 2010: 52, 53)
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Los datos de la subprefectura de la provincia Iténez indican que en
1914 existia “un templo recientemente reconstruido por sélo la piedad
de los fieles” (Carta del subprefecto del Iténez 1914, segiin Diez Galvez,
2017b: 354). No queda claro si se trata de una reconstruccion del templo
jesuitico o de una iglesia pequena nueva que existio hasta la década de
1960. En 1917, el techo de esta iglesia sufrié un desperfecto y la pobla-
ciéon de Magdalena acopi6 los materiales para arreglarlo (Diez Galvez,
2017b: 355).

El 5 de noviembre de 1906, a través de una ley promulgada por el
entonces presidente Ismael Montes, el pueblo de Magdalena fue elevado
a la categoria de ciudad, constituyéndose en la primera poblacion del
Beni con ese rango (Republica de Bolivia, 1906).

La vida y el trabajo en los grandes establecimientos
agropecuarios

Como antes se menciond, después de la fundacién de la Republica de
Bolivia, todo el ganado vacuno y caballar quedé en manos del Estado.
Durante gran parte del siglo XIX, la actividad ganadera del Beni fue
administrada por autoridades publicas. Recién a fines del siglo XIX,
personas particulares obtuvieron el permiso de criar y comercializar ga-
nado (Guiteras Mombiola, 2012: 101). A inicios del siglo XX subi6 la
demanda por productos y derivados de la ganaderia. Desde las pampas
se enviaba ganado, charque, queso, cuero y sebo al norte amazonico, a
las barracas gomeras y al Brasil. También se vendia reses a Santa Cruz.
Los precios del ganado subieron constantemente, favoreciendo el surgi-
miento de la industria ganadera. Cuando la economia de la goma entré
en crisis, varios empresarios gomeros comenzaron a dedicarse a la pro-
duccién agropecuaria (Guiteras Mombiola, 2012: 105).

Hasta el presente, en Magdalena sigue vivo el recuerdo de la pro-
duccién agropecuaria de los establecimientos de Abusa y Guamaja, que
dominaron la economia local de 1920 hasta la década de 1950.

Manuel Melchor Montero fue el pionero de la produccion agrope-
cuaria en Magdalena. Como muchos jovenes crucenos de la época se
trasladaron al Beni en busqueda de buenos negocios. En 1906 Melchor
solicitd a la Prefectura la isla de Abusa, cerca de Magdalena. Alli esta-
blecié un predio agricola que producia azucar, empanizado, café, algo-
doén, arroz y maiz, entre otros cultivos. La mayoria de sus trabajadores
provenian de San Ramoén. En su época de mayor produccion, Abusa
llego a tener 800 habitantes. Sus productos abastecian las necesidades del
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pueblo de Magdalena y también exportaba hacia los gomales. Ademas
de productos agricolas, lleg6 a tener 10.000 cabezas de ganado vacuno
(Natusch Velasco, 1982: 99, 100). En la década de 1920, Mercado se
habia convertido en el terrateniente mas grande de Magdalena, duefio
de Todos Santos, El Chunano, Bella Vista, Abusa y Costa de Jabonequi
(Guiteras Mombiola, 2012: 242).

En 1924, Miguel Cuellar obtuvo el titulo de Guamaja, que se convir-
ti6 en un establecimiento inmenso (Guiteras Mombiola, 2012: 374). Al
igual que en Abusa, en Guamaja se trabajaba en agricultura y ganaderia,
y sus productos se exportaban hacia Trinidad. La Sra. Mercedes Guari-
comam, que nacio en ese lugar, recuerda:

Mis padres trabajaban en la estancia Guamaja. Era una estancia como pue-
blo, era grande y habia harta gente. El duefio se llamaba Miguel Cuellar y
su Sefiora era Gregoria Montero, ellos vivian en la estancia con toda su gente.
Mis padyes trabajaban agricultura alld, trabajaban para el dueiio y trabaja-
ban para ellos. Ellos sembraron pldtano, cafia, café, de todo se sembraba en el
establecvmaento. Del patron, los trabajadores sacaban ropa y carne a su cuen-
la. Habia harto ganado, bueyes para ocupar en el trabajo. Habia molienda
grande, el aziicar lo llevaban a Irinidad, a Santa Cruz en los carretones de
la casa Cuellar, tres yuntas de bueyes tenia cada carreton. Un mes se tiraban
la gente en camino 1da y vuelta.

En Guamaja se celebraban todas las fiestas importantes del calenda-
rio religioso catélico. La fiesta patronal de Magdalena se celebraba el 22
de julio. El Domingo de Pascua se bailaba la Danza de Judas, y cada 3 de
mayo se celebraba la Fiesta de la Cruz. En el establecimiento habia una
cruz de madera que era adornada con horneados de maiz y pan de arroz,
que luego eran repartidos a los trabajadores.

Laureano Guellar Montero, hijo de Miguel Cuellar, llegd a ser pro-
pietario de varias estancias y se convirti6 en el terrateniente mas impor-
tante de la década de 1940. Su nieto David Cuellar relata:

M abuelo era duefio de una extensa zona, tenia harto ganado, pero en ese
tiempo eso no valia casi nada. Lo que mds daba era el comercio del aziicar, la
tela, las hamacas que hacian, mandaban el empanizado, el chivé, producian
arroz en cantidades, maiz. Todo eso se mandaba a la capital, a Irinidad.
Eran 10, 15, 20 carretones que mandaba. 1 alld lo pagaban con oro y plata,
eso era lo que traian a la vuelta. V es por eso que mi abuelo tenia cantidad
de oro y plata. Segin lo que cuentan él tenia unas tinas donde lavaba su
oro, lo metia ahi y de ahi se bafiaba él. lerminaba de bafiarse y venian las
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sirvtentas y lavaban el oro con cardillo, con limén y ceniza para que brille.
Una vez terminado eso, la desaguaban la tina y todo ese oro lo asoleaban en
cueros, cuatro, cinco cueros de oro y plata, dicen, brillaba eso, bonito. ¥ una
vez seco lo ponian en cdntaros grandes o en arcones, cachas grandes. Ahi lo
metian. Cuando se bafiaba otra vez el patron, le daba deseo otra vez, otra vez
se baniaba con su riqueza.

Se cuenta en Magdalena que Laureano Cuellar, al igual que otros
patrones de aquel tiempo, enterraba su oro y su plata en cantaros. Y
amenazaban a sus acompanantes con el fin de que volviesen para des-
enterrar la fortuna. Se relata que después de su muerte, el espiritu de
Laureano Cuellar aparecié a unos hombres que fueron a buscar uno de
sus entierros, se asustaron y se fueron. Hasta ahora nadie ha encontrado
la fortuna que supuestamente esta enterrada en alguna parte de Abusa o
Guamaja. Segtn la creencia, el entierro se muestra a la persona indicada
con un fuego que arde en el piso o en la pared. Solo la persona que ve ese
fuego tiene el derecho de sacar el entierro. Si avisa a otra gente, el cantaro
se hunde en la tierra y ya no puede ser encontrado:

En la Cayoba en la noche yo y mi marido vimos una luz celeste debajo de la
planta de lima, era disque un entierro y nos pusimos a cavar. Encontramos
la tingga. Cavaba mi marido. Aparecié un amigo de ély se vino con nosotros.
Dijo: “Yo te voy a ayudar. Pero me vas a dar la mitad”. Mi marido le dio
la pala al hombre ya que estaba cansado, que habia cavado unos tres metros.
Cuando el hombre comenzd a cavas, brum, se entrd. Quedo solamente el hueco
como quemado. No la sacamos nunca mds. Era una tinaja grande. (Maria
Deisy Muroz)

Mientras los patrones aumentaban cada vez mas su riqueza, los tra-
bajadores recibian muy poco a cambio de su fuerza laboral. Hasta me-
diados del siglo XX, las relaciones de trabajo entre patrones y trabaja-
dores eran similares a las que existian en el tiempo de la goma en el siglo
XIX. Era el mismo sistema de enganche en que el patron endeudaba a
sus peones y cambiaba su trabajo por productos que él mismo propor-
cionaba:

Los que vivian ahi, en Abusa, prdcticamente eran como esclavos del patron.
Recolectaban familias enteras de Magdalena o los nativos de la zona que se
Jueron domesticandol 1, y esos los llevaban a la estancia del patrén. Se hizo

11 Se refiere a los Siriond
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como un pueblito y el amo era el patron. ¥ lo que me cuentan los vigjitos de
antes que trabajaban ahi, que cuando llegaba el fin de semana los hacian
alinear en una fila larga para pagarles. Entonces en fila venian los hombres
y rectbian su parte, como decir charque, arroz, jabin, a veces telas que traian
desde Trinidad. Les daban todo, para que tengan en la semana y de paso les
daban un patagén de plata grande. ¥ al final habia un cdntaro llenito de
aguardiente y obligatoriamente el trabajador lenia que pasar por ahi. Primero
le daban un trago de aguardiente, lo picaban, como se dice y obligado, por mas
que no haiga querido tenia que comprarle ahi mismo y pagar con el patagon,
st no lo hacta le daban guasca. Ast que la plata se quedaba siempre ande el
patron. Daba vuelta nomds ahi. El patron se iba haciendo mds rico y los otros
segutan en lo mismo nomds. No se enriquecian, siempre dependian del patron.
(Davip CUELLAR)

Con este sistema laboral, el patron se aseguraba de que sus trabaja-
dores permanezcan endeudados y no puedan abandonar su estableci-
miento. La vida de los trabajadores era dura y penosa. Frida Guarimo,
quien trabajaba junto con su madre en un establecimiento, recuerda su
nifiez y el fin de su patrén abusivo:

Nos levantdbamos a las cuatro de la mafiana a barrer; a cocinay, a lavar los
servicws, lavar la ropa del patrén, sacar agua. Yo le ayudaba a mi madre.
Terminaba uno, hay que ir al chaco a traer pldtano, yuca, en la cabeza con
canasto. V' los mozos terminaban de ordeiiar y se iban al chaco a carp;
sembrar yuca, platano, cafia. El patron era abuswo por eso le plantaron el
tiro, asi murid. El guasqued a un hombre, harto. Lo sunchaba con palo. No le
aguantd el hombre, lo matd.

Las hermanas Berta y Josefina Guaricoma, después de la muerte
temprana de su madre, se criaron en diferentes establecimientos, en los
que desde ninas trabajaban duramente:

Mi madrastra era sirvienta en Guamaja y yo vivia ahi con ella. A veces las
strotentas sacaban ropa por su cuenta. A veces los patrones porque les debian
no les daban. Ahi quedaban. Ienian que pagar sus cuentas. Las cocineras
hactan la comida para los trabajadores y tenian que llevar el desayuno a los
chacos. ¥ a las doce vuelta cocinaban y llevaban. La cena ya la comian en su
casa. Cuando se enfermaba mi madrastra, yo me tha a cocinar. Guando ya
estaba el desayuno, yo me iba al chaco a dejarlo. 1o era chica todavia. (Berta
GUARICOMA)
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Yo he trabajado harto y sufria mucho. Cuando uno no trabajaba, el patron le
daba a uno con su lazo, hasta palo le daba. Yo he llevado harta guasca. “Ca-
rajo, por qué no quieres trabajar camba de mierda’™, decia el patrin. Era malo
9 bravo. El me enterraba las ufias, me hacia lorar. (Joserina GuaRIcoma)

Todos los establecimientos grandes que existian en los alrededores de
Magdalena se terminaron a mediados del siglo XX debido a la muerte de
los patrones y la consecuente division de la herencia entre los hijos y, por
otro lado, por causa de la Reforma Agraria de 1953, que puso fin a este
sistema laboral y permitié a los comunarios trabajar por cuenta propia.

Los itonamas en la Guerra del Chaco

En los anos 1932-1935, Bolivia y Paraguay se enfrentaron en la Guerra
del Chaco, el conflicto armado mas importante de Sudamérica durante
el siglo XX. El motivo de la guerra fue el control por la zona del Chaco
boreal, una zona rica en hidrocarburos. De los 250.000 bolivianos que
fueron movilizados, 60.000 fallecieron, tanto en combates como a cau-
sa de enfermedades o la falta de agua. Paraguay perdié 30.000 de sus
120.000 soldados. Cuando comenzé la guerra, la euforia de participar
lleg6 hasta las zonas mas alejadas del Beni. Por falta de caminos esta-
bles hacia el Chaco, los primeros soldados benianos que salieron rumbo
a la guerra, pertenecientes al regimiento Padilla, tuvieron que viajar a
pie hasta Cochabamba, de donde fueron llevados en tren hasta Oruro y
Potosi, luego en camiones a Tarija y, finalmente, al Chaco. Durante esa
odisea muchos soldados se enfermaron y murieron a causa del mal de
altura, la falta de ropa adecuada y el cansancio (Lijeron Casanovas, 2015:
11). Esta y otras movilizaciones que fracasaron por falta de un camino
directo condujeron al Gobierno a suspender el reclutamiento en el Beni.

Recién en octubre de 1933, el presidente Salamanca ordeno el reclu-
tamiento masivo de la juventud beniana, porque se precisaban soldados
adaptados al clima caluroso y a la flora y fauna del Chaco. El general
Federico Roman, jefe supremo de la movilizacién del Beni y colonias, de-
cret6 la movilizacion de los reservistas de 1931 a 1932 y de los conscrip-
tos de 1933 y 1934. En el Beni hubo tres centros de reclutamiento: Trini-
dad, Santa Ana y Magdalena. Las fechas indicadas para Magdalena eran
desde el 28 de noviembre hasta el 3 de diciembre de 1933. Los reclutas
de los pueblos vecinos de la provincia Iténez tenian que presentarse ante
el corregidor de la localidad, quien se encargaba de su traslado hacia el
centro de reclutamiento (Pinto Parada, 2009: 141). Los jovenes llegaron
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a pie y en carretones desde Baures y Huacaraje, de los establecimientos y
de las barracas gomeras, para juntarse con sus camaradas de Magdalena:

Los que habian ido al cuartel, salieron y volvieron. Después comenzaron a
recogerlos porque ba a haber guerra. Asi que llamaron a los que habian ido
al cuartel, se acomodaron y otra vez se_fueron. Ya no volvieron. Los mataron.
Algunos se escaparon y volvieron. Murid harta gente en la guerra, puros jove-
nes. (JOSEFINA GUARICOMA)

Me acuerdo que llegaba la tropa de Baures, que tratan. Ahi en la calle de la
escuela eran (colocadas) las hamacas, las camas donde dormian. De aqui
los llevaban juntos con los soldados de aqui. A pie se fueron. (Santa Busta-

MANTE)

Los soldados fueron llevados por tierra hasta San Joaquin y de ahi
salieron en avién a Trinidad. En tiempo de agua también fueron llevados
en lanchas. En la capital beniana se juntaban con el resto de los soldados
para seguir el largo viaje hacia el Chaco. Alberto Letellier, en su novela
sobre la vida del general Roman, describe ese momento historico:

En la capital del Beni, se hablan en esos momentos todos los dialectos que
conforman la mezeolanza éinica de las agrupaciones autdctonas de esa enor-
me extension. Tan pronto estalla el seco movima de las pampas del Yacuma,
como se arrastra perezoso el loretano, se enreda y salta el canichana, se en-
crespa el itonama, o fluye sonoro el baure de las pampas itenenses. Cada uno
aporta sus costumbres, sus tradiciones, la innata supersticion que los mecio
desde nifios. (...) Los itenenses de Magdalena y San Ramdn, se hacen lenguas
recordando con nostalgia los gruesos mazos de tabaco que ahora les faltan, las
sesiones de espiritismo donde acuden sus mayores, las bandas de murciélagos
que salen chillando al atardecer; sus locros bien sazonados y con harta yuca.
(LETELLIER,1964: 103)

Como el camino por Cochabamba y el Altiplano no era apropiado
para llegar al Chaco, el general Roman decidié explorar la via fluvial,
y finalmente los soldados viajaron en lanchas subiendo el rio Mamor¢
hasta llegar a Santa Cruz. Desde alli siguieron viaje a pie o en camiones
hasta los centros de batalla (Pinto Parada, 2009: 143). En la guerra, los
soldados no solo sufrieron el ataque permanente del enemigo, sino tam-
bién del clima caliente y la falta de agua. Muchos fallecieron de sed y
de enfermedades. El hijo del excombatiente Fermin Ave relata lo que su
padre le habia contado sobre su participacion en la guerra:
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M papd se llamaba Fermin Ave y era excombatiente. E estaba en el cuartel,
un afo. Luego retornd a Magdalena y estuvo solamente un mes con sus padres,
de ahi lo reclutaron para la guerra. Incluso se fue un hermano tras de él, que
estaba de ida al cuartel. Se llamaba Adridn Ave. Me conversé mi padre como
sufrid, como sufrian. Ellos cavaban sus posesiones cada uno para no dejar al
enemigo que pase. Ahi se acomodaban. Mi padre era reemplazante de tirador
de piezas. El cargaba la municion. Era el segundo tirador. Cuando el otro
se cansaba, mi padre seguia en la pieza. Lo mataron al primero que estaba
y swguid él. Entonces mi padre tenia que ir a traer bala para seguir ahi en su
posesion. Tuvo que esconderse tras de los muertos. Ya cuando cesaba el_fuego
de ellos, los que vivian se juntaban y se mudaron mds lejitos. Los muertos
quedaban nomds ahi. Triste era su vida (...) Llevaban comida a los soldados.
Les repartian un pedacito de cualquier cosita, comian carne enlatada. Lo que
no debia faltar era su agua en la caramafiola. Al final, harta gente murid de

sed. Ya no hubo agua, ya no les llevaron. M padre se salvd y regreso. (Fermin
Ave, hijo)

El excombatiente Fermin Ave.

Fuente: fotografia propiedad de la familia Ave.

Francisco Malala también recuerda el relato de su padre, Jos¢ Mala-
la, sobre su participacién en el conflicto bélico:
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M padre fue combatiente de la guerra. El salia del cuartel y a los tres meses
vino el reclutamiento para wr a la guerra. Lo llevaron. De aqui se_fueron
por agua hasta San Joaquin, de alld se fueron en un avion militar hasta su
destino. El dijo: “Cuando estuve en la guerra sumamente sufriamos. Harto.
En qué comer y en agua. Nos tocaba a veces en combate y el enemigo ya
estaba buscdndonos. Botaban esa bomba roja, era porque iban a hacer fuego
a Bolwia. Entonces nos alistdbamos”. Cuando termind un combate llegaron
los cargadores, traian comida y agua, levaban los heridos. A su hermano
lo hireron y lo levaron a La Paz. Mt padre salié con grado de sargento.
Cuando termind la guerra los llevaron a Trinidad y de ahi los mandaron de
a pie. La gente en las estancias los esperaba con todo, con comida, hasta que
llegaban a su pueblo (...) Mi padre, cuando se_fue a la guerra, ya estaba
casado y tenia una hyja. Su padre era muy bueno con mi mamd, le traia de
su chaco yuca, platano, arroz, maiz, joco, camote, lo que necesitaba. Ellos
no sabian nada de los que se habian ido. Mi mama lo esperd dos afios.

Mientras que toda una generaciéon de jévenes y hombres se encon-
traba en el Chaco, la poblacién de Magdalena sufria de la falta de mano
de obra. Luis Ramos recuerda: “Mi papa era carpintero en ese tiempo.
Vino la guerra y usted no pillaba quién acierre madera. No habia hom-
bres. Yo me recuerdo bien”.

Las actividades de ganaderia y agricultura dependian de la fuerza
laboral de los hombres, que tuvieron que ser reemplazados por las mu-
jeres, nifios y ancianos. Por ello, algunos de los patrones escondian a sus
mejores trabajadores cuando venian a reclutarlos. La Guerra del Chaco
causO un gran descenso en la economia nacional y la pobreza se sintio
en Magdalena durante muchos afos después de culminado el conflicto.

Cuando terminé la Guerra del Chaco, el padre Alvarez era el tmico
que tenia una radio en Magdalena y pudo avisar a la poblacién. Sonaron
las campanas y la gente se reunié en la plaza festejando, porque sabian
que sus maridos, hijos y padres iban a retornar.

El héroe nacional Carmelo Cuéllar Jiménez

Uno de los actores bolivianos mas importantes de la Guerra del Chaco
tue Carmelo Cuéllar Jiménez, quién habia nacido el 26 de diciembre de
1911 en Magdalena, hijo de Gonzalo Cuéllar Bravo y Virginia Jiménez
Melgar. A los seis afios qued6 huérfano de padre y madre. Dos anos
después, fue trasladado por sus familiares a la ciudad de Santa Cruz
donde ingresé a la escuela. El 10 de diciembre de 1930 se presentd

70 Historia_y cultura de los Itonamas y del pueblo de Magdalena en los Llanos de Moxos



para prestar su servicio militar en el Regimiento Loa 4 de Infanteria,
en San Antonio de Villamontes, luego fue destinado a la Cuarta Com-
pafia. Después de cuatro meses de instruccion, su compafiia marché al
Chaco Central donde tendieron lineas telefonicas y participaron en la
fundacion de varios fortines. Gracias a esta experiencia, cuando estallo
la guerra, Carmelo Guéllar ya conocia bien el territorio (Cuéllar Rivero,
2009: 245-247).

Carmelo Cuéllar Jiménez.

Fuente: fotografia publicada en Cadomoje Itonama, N° 33. noviembre de 2014, p. 15.

En las primeras dos batallas, realizadas el 27 y 28 de julio de 1932,
Cuéllar comando la primera pieza pesada Colt. Fue ascendido a cabo y
hasta noviembre, junto con su Escuadréon Divisionario Nro. 7 ataco al
enemigo sin descanso. De nuevo fue ascendido en campo de batalla al
grado de sargento y en 1933, a suboficial y subteniente de linea. Hasta
la conclusion de la guerra, Cuéllar participéd junto con su escuadron en
mas de 50 batallas. Su nombre esta relacionado con muchos episodios
sangrientos que causaron la admiraciéon de los soldados bolivianos y el
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temor de los soldados paraguayos. Con su escuadron atacaba sin piedad,
con bravura y valentia. £l motivaba y consolaba a sus soldados y los hacia
pelear heroicamente por su patria (CGuéllar Rivero, 2009: 247-249).

Cuando terminé la guerra, el ejercitdé paraguayo mostrd su respeto
por este soldado valeroso y como muestra de reconocimiento se realizo
un acto especial donde los paraguayos le entregaron un lienzo que dice:
“St en su Patria olvidan los méritos ganados por usted en la Guerra del
Chaco, el Paraguay, noble enemigo de ayer, no los olvidara jamas”. En
las décadas después de la guerra dos presidentes paraguayos cumplieron
esta promesa y organizaron encuentros con Cuéllar, primero en 1958 Al-
fredo Stroessner en Asunciéon y en 1996 Juan Carlos Wasmosy en Santa
Cruz (Cuéllar Rivero, 2009: 250-251).

Después de la Guerra Carmelo Cuéllar sigui6 la carrera militar e
incursionoé en la politica. Fue uno de los fundadores del Movimiento Na-
cionalista Revolucionario (MNR) y ocup6 diferentes cargos, como sena-
dor por el Beni (1956-1964), embajador en el Ecuador de (1963-1964) y
prefecto de Oruro y del Beni. A partir de 1974, vivié en Trinidad junto
con su esposa y sus cuatro hijos. En la capital beniana desarrollé6 muchas
actividades literarias, sociales y culturales. Escribi6 varios libros y ensa-
yos, por e¢jemplo, Aportes del Beni en la Guerra del Chaco, publicado en
1975.

Fue presidente de la Asociacién de Periodistas del Beni, presidente
del Ateneo Cultural Sache-Moxos (Sol de Moxos), columnista del diario
La Razon, director del Departamento de Cultura de la Alcaldia de Tri-
nidad, entre otros. Vivio sus ultimos anos en Santa Cruz, donde fallecio
el 12 de enero de 1999!2. El 5 de agosto de 2014, el Gobierno Auténomo
Municipal de Trinidad inauguré la Plaza Héroes de la Guerra del Cha-
co, donde se encuentra una estatua de Carmelo Cuéllar Jiménez, entre
otros combatientes.

12 La biografia de Carmelo Cuéllar Jiménez fue recopilada del articulo “Carmelo Cuéllar Jimé-
nez — Héroe nacional, militar, politico, escritor, periodista y poeta” que fue publicado en la Revista
Cadomoje Itonama, N° 33. Nov. de 2014. p. 15.
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La explotacion de la goma en el siglo XX

Aunque el auge de la goma habia terminado a comienzos del siglo XX, la
explotacion de la siringa siguid, a menor escala, durante el siglo XX, en
gran medida gracias al estallido de la Segunda Guerra Mundial (1939-
1945). En 1939, las plantaciones asiaticas de goma producian el 97% del
volumen mundial y las selvas amazonicas solamente el 3%. Durante la
guerra, Japon ocupd6 gran parte de la region donde se cultivaba la goma 'y
bloqueé el transporte de la producciéon que quedaba. Por eso los aliados,
sobre todo Estados Unidos, decidieron rehabilitar la explotacion de la
goma amazonica, lo que caus6 un segundo auge.

A través de la empresa The Rubber Development, Estados Unidos
compraban toda la produccion de goma de Bolivia y de los demas pai-
ses latinoamericanos (Tonelli Justiniano, 2010: 265-268). Esta empresa
habilitaba a todos los que querian dedicarse a la extraccién de la goma.
Les entregaba dinero para la compra de herramientas y alimentos y para
contratar a los trabajadores. Los pequenos empresarios recorrian los
pueblos y compraban las cuentas de sus trabajadores empadronados a
los patrones y contrataban personas libres, a quienes entregaban dinero o
mercaderia por adelantado. Luego viajaban junto con los trabajadores a
las barracas antiguas para rehabilitar los viejos centros gomeros (Tonelli
Justiniano, 2010: 271).

The Rubber Development trabajé en Bolivia hasta que terminé la
guerra y luego se retir6, lo que caus6 una nueva baja en la produccion de
la goma. Desde fines de los anos 40 hasta los 70, nuevamente subieron los
precios de la goma, gracias a la demanda en Brasil, que compraba toda
la produccion nacional. Los precios mas altos de este tercer y ultimo auge
de la goma se alcanzaron entre 1956 y 1964 (Tonelli Justiniano 2010: 18).

Una de las zonas de mayor explotaciéon durante esas décadas fue
el Curicha, en la regién fronteriza del Iténez, donde muchos hombres
y mujeres itonamas trabajaron como siringueros. Aunque las condicio-
nes de trabajo habian mejorado desde el siglo XIX, la recolecciéon de la
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goma seguia siendo un trabajo duro y penoso. Al igual que en el pasado,
los patrones llevaban a sus trabajadores dandoles viveres y otros produc-
tos que luego tenian que pagar con la goma. Si un trabajador se enfer-
maba y no podia producir la cantidad necesaria, se quedaba endeudado.
A continuacion se reproduce dos testimonios que evidencian el trabajo
sacrificado en el siringal:

Mi papd trabgaba en la goma. Iba a los siringales por meses. Antes la
genle era explotada, los hacian trabajar para pagarles una miseria. Mi padre
trabajé por muchos afios en el monte y nunca tuvo nada porque estaba mal
pagado. El lo que hacia era sacar la goma, darle al patrin y ellos le pagaban
una miseria o algunos tampoco le pagaban. Los hacian trabajar por los viveres
nomds. Mi madre murié alla en los sirngales, alld murid ella de parto. Le
locd dar a luz y estaba solita. Mi papd no estaba, él estaba en el trabajo y
ella tuvo hemorragia y alld fallecio. Alld él la enterrd y de alld ya nos trajo al
pueblo a nosotros con la chiquitita. Esa era la vida de los hombres de antes.
Meterse al monte a trabajar;, ganando una miseria. No habia transporte para
sacar al enfermo. “Todo era a pie o en carreton, el siringuero era con su jasaye
en la espalda, ahi echaba todo, su cama, sus viveres y venia al pueblo y otra
vez se tha. (AGAPITO VEJARANO)

Yo era mifio cuando mi padre se_fue a trabajar siringa en el tiempo de la Ru-
bber. El siringal era de don Luis Sudrez Gomez. Ahi trabajé mi padre con
mu tio. De ahi se vinieron y trabgjaron en el Curichd. Hasta yo_fur con mi
hermano a rallar goma unos dos afios. Los siringueros tenian que habilitarse
ande el patrén. Hay que habilitarse con arroz, chive, dulce, charque. 1 eso uno
llevaba a la cuenta. Faltaban viveres, habia que sacar otra vez ande el patrin
v aumentaba la cuenta. Peor st uno se iba con su_familia. V" st uno se enfer-
maba, el patron tenia que curarlo o sacarlo afuera, sino se morian nomds. Mi
madrasta murié alld. Con un trazado cavaron para enterrarla en un barranco.
No llegd por lo menos hasta Bella Vista (...) En esos tiempos habia harto
tigre. No es tanto el tigre, como es la vibora. Uno va solito pero bien prevenido
con su arma a rallar su estrada, salir y volver a entrar otra vez para recoger:
De ahi salir a sacar astilla para desfumar la leche, otro trabajo eso. 1 uno sin
desayuno, sin almuerzo. A las cuatro de la tarde, si bien lo hace, sale uno. El
patron es él que agarra la plata. Cuando el patrin paga, gana el siringuero.
Pero cuando el patrn es picaro, no gana uno nada, mds bien se queda con su
cuenta para volver a ir al siguiente afio. (WILFREDO CAMAMA)

Los patrones mas grandes de la zona en los aflos 60 fueron Ricardo
y Eduardo Duran Ferrier, Ovidio Aguilera Antesana y Augusto Sam-
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pieri. Cada uno de ellos reclutaba a sus trabajadores en Magdalena y
en julio los llevaban en barcos grandes hacia el Curicha, el viaje dura-
ba cuatro dias. En las embarcaciones también llevaban los viveres que
iban a necesitar durante el tiempo de la recoleccién. En los siringales
cada patrén tenia su barracén, su establecimiento, donde habitaban y
se guardaban los viveres. Los siringueros fueron colocados en los dife-
rentes centros, la mayoria ubicados a orillas del rio Curichd, pero tam-
bién dentro de los bosques. Los centros eran casas pequenas cercanas a
las estradas, donde habitaban entre uno y cuatro siringueros. Algunos
de los trabajadores llevaban a sus mujeres e hijos. No habia horario fijo
de trabajo, algunos siringueros salian antes de la medianoche, otros, de
madrugada, a rallar los arboles de su estrada. En su cabeza se ponian
la poronga, una lamparina especial para el trabajo.

Aqui la gente decia que el trabajo en la siringa era para los flojos. Yo queria
ver un flojo cortando siringa, a ver si iba a producw; a levantarse de noche,
exponer su vida alld, no sabe si le va a salir el tigre, le va a morder una vi-
bora, alguna cosa. Imaginese de noche. Pero se adapta uno al monte. Yo me
acostumbré con mu linterna, mi cuchillo, algunas veces ocupé arma, escopeta
pero mayormente no. Era mi linterna, mi cuchillo y mi cuchilla. A rallar
tranquilo. (CarRMELO FIRMINO)

En el monte los siringueros se comunicaban entre ellos. Cuando lle-
gaban al primer arbol de su estrada (el principal), tocaban la corneta
o tiraban con su escopeta. Asi sabian que sus compaiieros ya estaban
rallando. Comenzando del principal, cada siringuero daba la vuelta a su
estrada, rallando y encostando sus tichelas para que caiga la leche. Cuan-
do terminaba, salia de nuevo al principal y daban la segunda vuelta a la
estrada para recoger la leche.

Con la leche los siringueros llegaban a la casa para elaborar la plan-
cha de goma. Primero cocian la goma, para que espese y tener mayor
facilidad en la desfumada. Sobre el buyon, un horno semisubterraneo,
elaboraban la plancha, dandole vuelta y banandola con la leche. El si-
ringuero tardaba de 7 a 10 dias para elaborar una plancha de 100 kg
Mensualmente llegaban los comerciantes de Costa Marquez para pesar
las planchas. Ellos iban con el patrén a cada barraca donde las pesaban
y las recibian. Como el rio Curicha no es navegable durante todo el afio,
marcaban a sus planchas que se quedaban en las barracas hasta que su-
bia el agua y era posible la entrada de motores grandes para recogerlas.

Cada sabado, los siringueros iban al barracon para recoger sus vive-
res. Pasaban la noche y el domingo de nuevo regresaban a sus barracas.
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El patron anotaba la cantidad de viveres que sacaba cada trabajador y
lo anotaba. Cuando terminaba la temporada de la recoleccion, sacaba la
cuenta de cada trabajador:

El siringuero que producia harta goma sacaba saldo, pero el que no, no sa-
caba, en vez salia con deuda. El promedio de produccion de un siringuero
tenta que ser de 800, 900 kilogramos, 1.000, de acuerdo a la leche que uno
sacaba. Yo una vez logré producir 1.300 kilos en cinco meses. El patron, por
alucinarlo a uno, pone premio, un reloj, una _frazada de dos plazas, un par de
zapatos, primero, segundo y tercer premio. El que queria se esmeraba por sacar
el premio. El reloj era para quién haga 1.300 kilos, la frazada estaba sobre
1.000 kilos, zapatos sobre 900 kilos. Yo saqué el relo). Habia también pa-
nada, siringueros que productan 400 kilos no les daba para pagar los viveres
que comian. (CARMELO FIRMINO)

Los siringueros volvian a Magdalena en barcos y realizaban otros tra-
bajos hasta el arribo de un nuevo periodo de recoleccion de la goma. De
febrero hasta abril, muchos se dedicaban a la recoleccion de la castana y
a partir de julio, de la poalla (Cephaelis Ipecacuanha). La poalla es una plan-
ta medicinal de aproximadamente 0,5 metros de altura que crece en los
bosques altos de la Amazonia. Los recolectores sacaban la raiz, la lava-
ban y la dejaban secar al sol. Luego las ponian en bolsas para su venta. A
veces también vendian las raices verdes, las cuales servian para elaborar
remedios contra el mareo y para tratamientos de la bronquitis. La reco-
leccion de la castaiia se realiza hasta hoy, sobre todo en las poblaciones
de Bella Vista y Versalles. La recoleccion de la poalla ya no se realiza.

Hasta el presente, sobre todo en el pueblo de Bella Vista, algunas fa-
milias se dedican a la recoleccion de goma. Cada dia entran a los bosques
para rallar los arboles y traer el latex a su casa, donde elaboran ponchos
y maletas, demandados sobre todo por los ganaderos y trabajadores de
estancias en toda la region.
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José Sosa elaborando una maleta de goma en Bella Vista.

Fotografia: Franziska Riedel.

El transporte y el comercio en Magdalena

Hasta las ultimas décadas del siglo XX, no habia carreteras ni buenos
caminos para vincular a Magdalena con los pueblos vecinos y los centros
urbanos. La gente se movia a pie, en carreton, a caballo o buey para
llegar a las comunidades o estancias aledanas. El transporte de carga
y pasajeros hacia Trinidad se realizaba en carretones que cruzaban las
pampas y curichis. Ese medio de transporte era muy lento. Para llegar a
San Ramoén se tardaban cinco dias y hasta Trinidad, de 15 a 20 dias. El
correo era transportado en mula y llegaba mensualmente. Las noticias y
los decretos de las autoridades eran leidos en voz alta en las esquinas de
la plaza.

El 22 de julio de 1938, el primer avion, un bimotor Moxos, arri-
b6 a la pequeiia pista de aterrizaje que las autoridades y habitantes de
Magdalena habian habilitado. Este nuevo medio de transporte facilito el
traslado de pasajeros y de carga a los pueblos aislados del Beni durante
el siglo XX. El piloto fue Emilio “Tocuyo” Beltran, y su copiloto, el Cap.
Villarroel. Llegaron acompafados de un mecanico y de un tnico pasa-
jero, el sefior Roque Gabriel Cury. En los siguientes meses arribaron a
Magdalena los aviones Mururata, Illimani, el anfibio Nicolas Suarez y el
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hidroaviéon Beni, que llevaban pasajeros a Trinidad y otras poblaciones
del Beni. En vez de viajar dos o tres semanas en carreton hasta la capital
beniana, ahora se podia llegar en menos de una hora. En 1939, el Llo-
yd Aéreo Boliviano (LAB) inici6 sus vuelos comerciales entre Trinidad y
Magdalena con el avién Vanguardia. Eduardo Bruckner y luego Rafael
Pinto fueron los primeros agentes del LAB en Magdalena (Arza 1988:
21). La llegada de los primeros aviones no solamente causaba sensacion,
sino también temor en los habitantes de Magdalena. Frida Guarimo re-
cuerda:

Decta la gente: “No vayan a la pista, los va a pisar el avidn. Se los va a
llevar”. Y los muchachos se escondian. Ya con el tiempo fueron acostumbrdn-
dose. Pero primero nadie iba a la pista, solamente los que than a vigjar. Eran
pocos los que viajaban, mds era por agua y por tierra.

Un piloto famoso de los afios 40 y 50 fue el misionero evangélico
Walter Herrén. El australiano lleg6 a Magdalena en 1941 como pastor
de la Mision Andina Evangélica. Su aviéon se llamaba Piper, con ¢l via-
jaba a los pueblos de las provincias Iténez y Mamoré para predicar y
atender a los enfermos (Arza, 1988: 21).

Durante las primeras décadas, el transporte aéreo era un privilegio
de la gente que tenia poder econémico y social. Miguel Chavez recuerda:

En esos tiempos, los que lograban ir a ‘Irinidad era porque tenian plata. Era
un logro conocer la capital del Beni. Solamente los Brucknes; los Cuéllay; los
Cury, que tenian plata, than. Solamente habia un avion, el “Mururata™ le
dectan. Hizo un vuelo quincenalmente a Magdalena. Los pilotos eran los que
se aprovechaban de las mwjeres bonitas de Magdalena. Llegaban ellos y las
chicas no nos querian a los hijos del pueblo, seamos de buena sangre, buena
gente, de a caballo.

A partir de los ahos 60, empezaron a llegar a Magdalena aviones
grandes, llamados carniceros. Al lado de la pista se instalé el matadero,
donde los hombres carneaban las reses en la noche para cargar el avién
en la madrugada. En la mafnana salian los carniceros rumbo a las ciuda-
des y centros mineros del occidente del pais. A partir de 1973 oper? el
Transporte Aéreo Militar (TAM) (Arza, 1988: 21).

Hasta mediados del siglo XX el transporte fluvial tenia mucha impor-
tancia para el comercio de Magdalena. Desde Brasil llegaban al puerto
lanchas grandes, primero a vapor y luego a motores. Traian mercaderia y
llevaban productos agricolas o agropecuarios hacia las barracas gomeras.
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Santa Bustamante recuerda la llegada de las lanchas cuando era joven:
“Cuando venia una lancha era el alboroto de la gente en el puerto: ‘jLle-
26 lalanchal’. Y esas lanchas eran de dos pisos, se subia con su escalerita
al segundo piso. Ahi traian la mercaderia, la sal, las telas y los remedios.
De todo compraba la gente”.

Desde fines de los 40 y en los afios 50 del siglo XX, Miguel Chéavez
trabajé para Roque Cury en el motor “Monte Libano”. El relata cémo
funcionaba el comercio por rio en la provincia Iténez:

Yo, desde joven, me dediqué al comercio, a comprar goma y castafia. La goma

) castafia se obtenia saliendo a los centros gomeros llevando mercaderia. Lo
que mds se vendia era el tabaco de Huacaraje, porque Huacaraje era el cen-
tro tabacalero de Bolivia. Alld se hacia el mejor tabaco. Entonces todos los
comerciantes de la provincia nos concentramos en Huacaraje para comprar. 1
en Baures se hacia el chivé, entonces los comerciantes que teniamos dinero nos
thamos en motores. Era la competencia de los patrones, existid la estafa y la
envidia. En Baures comprdbamos toda la produccion de Angel Sosa, arroz,
chivé, maiz, chancho, todo lo que tenia Altagracia. Yo con el motor invadi
todo. En el Huachi compraba chanchos a Abraham Richard. Iba al Carmen,
manejado por los Sudrez, José Sudrez. Yo viajaba en motor y habilitaba con
mercaderia a toda esa gente. ¥ toda la produccion la adguiriamos.

Los productos agricolas y agropecuarios de la provincia Iténez eran
llevados a Guayaramerin o Costa Marquez, donde los comerciantes
compraban mercaderia que traian de vuelta para vender en los pueblos.
En ese tiempo habia muy pocas tiendas en Magdalena. La Casa Cue-
llar mantenia un almacén, que servia principalmente para habilitar a sus
propios trabajadores. Eduardo Bruckner era el dueno de otra venta gran-
de en la plaza. También aparecieron tiendas de turcos que se instalaron
en Magdalena para comercializar telas, calzados y otros productos. No
se podia comprar ropa hecha, sino, telas para hacerlas costurar. Simona
Cejas recuerda las diferentes telas que se ocupaba:

La ropa era de tocuyo, imperial o popelina, que es una tela ordinaria. Los que
tenian plata compraban telas finas. Compraban tela y la hactan costurar. Los
pantalones eran de azulon, de telas gruesas. Las camisas eran de popelina, de
imperial, de lienzo y de tocuyo. Las viejitas eternamente se ponian lipoy, sea
de tela floreada, de un solo color o de todos colores. Largo era el tipoy y las
manguitas, de cuatro dedos de anchura.
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La mayoria de la poblacién no tenia dinero para comprarse zapatos.
Se ponian abarcas y ojotas de cuero en la vida diaria y para ir a sus cha-
cos. El comercio en el pueblo se realizaba mayormente sin dinero, sino
por trueque. Los agricultores cambiaban sus productos por carne u otras
mercaderias de primera necesidad.

La Reforma Agraria de 1953 puso un fin a la explotacion de los tra-
bajadores y a los grandes latifundios y establecimientos. Como conse-
cuencia de esta reforma, los peones y sirvientas que trabajaban a cam-
bio de comida y ropa, llegaron a ser duefios de sus propias parcelas que
cultivaban libremente para producir y sostener a sus familias. En este
tiempo muchos de los trabajadores de los establecimientos comenzaron
a ocupar las islas de monte en las pampas, donde fundaron sus propias
comunidades. Maximo Guaricoma, extrabajador de la Casa Cuellar, se
fue de Guamaja en 1956. El recuerda:

Pagamos nuestra cuenta y salimos a buscar donde trabajar. Yo me coloqué
en una isla que llamamos Mucuyu, donde ya trabajé ya para nosotros, dejé
de ser mozo. Sembraba cafia, pldtano, guineo, arroz, maiz, sandia, papaya,
yuca, café, guapurt, naranja, toroma, lima, mandarina. Me 1ha a cazar;, a
pescar cuando no habia carne. Iba y cazaba con mi hermano Casimiro. Al
otro dia veniamos con nuestra carne. Ya teniamos para comer. En Mucuyu no
sufriamos de comer. Los estancieros venian con queso y leche y nos vendian,
compraban papaya, caiia y sandia.

Como resultado del abandono de los grandes establecimientos, Mag-
dalena dejo de ser un centro importante de produccion agricola que ex-
portaba hacia Trinidad, ya que la productividad de los chacos familiares
era baja y solo alcanzaba para el propio consumo y la venta o el cambio
en el mercado local.

La fiebre hemorragica

La década de 1960 estuvo marcada por una fiebre hemorragica que azo-
to sobre todo a la poblaciéon de Orobayaya, que dista a 30 km al este
de Magdalena. Esta enfermedad, también llamada virus Machupo, se
transmite al humano por el raton Calomys callosusm, que contamina el
agua y los alimentos con sus heces y orina. Los sintomas son fiebre alta
y constante, dolores de cabeza, hemorragias gastrointestinales y dolor
muscular. El primer caso se present6 en 1959 en San Joaquin y al aflo
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siguiente lleg6 a Orobayaya, donde, segtn los informes médicos, se en-
fermaron 107 personas entre 1960 y 1962, 44 de las cuales fallecieron
(Villegas Romay, 2000: 82, 83).

Como la enfermedad se contagiaba en el hogar, familias enteras se
enfermaban y morian en sus casas. Los siguientes testimonios de comu-
narios de Orobayaya muestran la tristeza y desesperacién que reinaba en
las casas de la pequenia poblacion:

Los muertos eran todos los dias, dos, tres muertos. Se llend el cementerio, se-
guidito era nomds. Que murid_fulano, lo llevaron. No habia misa, nada, era
como cuando mueren los animales, a acarrearlos nomds. A los primeros los
llevaban con su musiquita y lamentos. Después se acostumbra pues la gente,
como en la guerra nomds. Mirar que se murid, se murid. Ast que nadie lloraba
ya. (JuLio Muroz)

Esa epidemia salié de Guamayo. Ahi no quedaron mds que tres personas y el
saldo se murid. De alld ya salté a Orobayaya, y ahi se termind toda la gente
que habia. Esa enfermedad fue grave. Primero cayeron mis hermanos, después
mus padres y se_fueron. De eso murieron los dos, mi madre aqui nomds y mi
padre, en Magdalena. Mis hermanos se salvaron (...) Aqui venian médicos,
pero no hacian nada. Grave era. A veces enterraban tres, cuatro en un dia. Se
velaba una hora, hasta que acomodaban el cajon, ya se los llevaban. (Car-
melo Camama)

Como tenia miedo la gente. La gente de Orobayaya_fueron muriendo alld no-
mds. El que podia llegar aqui, a Magdalena, llegaba, se moria, derechito al
cementerto. Sin cajon. Solo liado con la hamaca o una colcha. Yo tenia un tio
que le agarrd la fiebre, lo denunciaron que estaba enfermo. Habia un viejito
que denunciaba a la policia que uno estaba enfermo y la policia los llevaba al
hospital. Mi tio se fue andando el pobre al hospital. Alld le pusieron plasma,
murid. Al cementerio. Me doli ver que lo llevaron al cementerio con su colcha,
con su hamaca nomds. ¥ solo ahi queds. Ni le hicieron siquiera un pabellon
que era excombatiente él. Nada. No hubo nada de eso. (WiLrrEDO CAMAMA)

Como relatan los pobladores, a la mayoria de los fallecidos se los en-
terraba sin velatorio ni misa, a algunos se los velaba un rato en la puerta
del cementerio. Ningtin familiar los acompanaba por miedo a contagiar-
se de la enfermedad. Muchos enfermos de Orobayaya fueron llevados
al hospital de Magdalena en carreton, algunos de ellos se morian en el
camino. En el hospital se trataba a los enfermos con plasma, pero igual
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muchos murieron. Por eso, los familiares comenzaron a desconfiar de los
médicos y trataron de combatir la fiebre con medicina natural. Francisca
Gualeve recuerda:

Se enfermd mi marido y lo llevé a Magdalena. Primero se enfermd un herma-
no, se llamaba Jesis, yo lo atendi. De ahi se enfermd un sobrino que se llama
Juan Gualeve. También yo lo atendi. Les daba paja cedron, agua cocida, jugo
de toronja, jugo de limdn, chicha y por las noches les metia enema con cogollo
de papayo. Les ponia de un litro. Con eso sanaron los tres.

También utilizaban el enema de malva y el balsamino, que era ma-
chacado, mezclado con agua y colado para ser ingerido por el enfermo o
ser aplicado como enema.

A causa de la epidemia, en 1962 la mayoria de los 600 habitantes de
Orobayaya huyeron a Magdalena, dejando sus casas, animales y produc-
tos atras. Para evitar que la fiebre hemorragica se extienda, las autorida-
des pusieron a la comunidad bajo cuarentena y prohibieron el ingreso de
productos a Magdalena:

Cuando la gente se estaba terminando, empezaron a irse a Magdalena. Lle-
garon al puerto, los esperaban, los fumigaban enteringo antes de cruzar. No
rectbian nada. Todos los articulos que se traia, los quemaban. (Carnero

CAMAMA)

No dejaban pasar a nadie. La pobre gente que venian de acd de este lado de
Orobayaya se quedaban alld nomds en la banda del rio hasta que iban a
hacerles examen, todo, pero no dejaban entrar los articulos. No dejaban. Todo
se quedaba alld en la banda. Lo que hacian era quemay;, quemar todo. Eso
Jue una vida triste para todos los que vivian por alld, porque ellos hacian su
chivé, traian plétano, traian yuca, pero aqui ya no dejaban pasar, ni dejaron
comprar nada. Una vida triste fue. Bien triste, tanto para nosotros, que nos
Jaltaban los productos, como para la gente que venia con sus cosas para vender.
(MERCEDES GUARICOMA)

La epidemia dur6 hasta 1964. Orobayaya quedd desolada y recién
en los anos 70 se pobld de nuevo. Aunque la mayoria de las personas se
enfermaron ahi, también hubo casos en otras comunidades, como Santo
Corazon, Nueva Calama y La Cayoba. Lola Salvatierra, que vivia con
sus padres y hermanos en La Cayoba, recuerda:
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Una hermana mia que es un poquito mayor que yo, que naci el 62, ella fue
afectada, ella fallecié ahi, pero lo que mi madre cuenta es que ella en mi casa
no se contagid. Teniamos un tio que tenia una estancita un poquito lejos y ellos
dicen que en su patio amanectan puras huellas de ratones. El nos invitaba
para traer la leche que tenian sus vaquitas, ordefiaban, y a esa mi hermana,
cuenta mi madre, la querian harto. Todo mundo la queria harto, y ese mi tio
lenia preferencia por ella, le invitaba las cosas, entonces ese dia que ella cayo
mal, fue 20 de diciembre, también cayé mal nuestro tio. Mi hermana murio
el 23 de diciembre, amanecid muerta y ma tio murid durante el dia.

Mis padres se salieron de Cayoba, se fueron a Magdalena. 1o le cuento, me
recuerdo muy vagamente, nos levaron, antes habia un lugar que le decian
La Gramja, un poco mds abajo de Magdalena. Yo recuerdo bien cuando nos
llevaron, ahi al subir al puerto, habia gente que ahora si los miro parecian de
estos astronautas, todos de blanco, todos con la cara tapada. A todos los que
saltamos nos_fumigaban de pie a cabeza, nos sacaban la ropa, nos llevaban a
una ducha, como se dice nos desinfectaban bien. Nos daban ropa y eso lo tengo
bien vivido. Todas las cosas que traiamos en la banda del rio le ponian fuego.
De la otra cosa que mis padres me cuentan de ahi de Cayoba, lo triste de que
habia un profeson; se llamaba Armando, que tenia su_familia. Serd porque
mis padres me lo contaron, medio me recuerdo que habia una nifia de mi edad,
Jugdbamos, éramos vecinos, Anita, fue la tinica hiyja de siete hijos que tenia
ese profeson,_fue la tinica nifia que se salvd, él, su esposa y mds los otros hijos
Jallecieron. V de ahi de nuestra casa, mi hermana fue la inica. No sé si un po-
der dwino nos protegid, no sabiamos nosotros, nadie sabia que era contagiosa,
pero le digo que nadie de mi familia se contagid, y mi madre la ha atendido a
mi hermana, ast, sin ninguna proteccion, nada. (LOLA SALVATIERRA)

También algunas personas de Magdalena enfermaron vy fallecieron,
como recuerda Liga Barba:

Una pobre familia que vivia al final del pueblo, echaban el agua a su tingja y
la degjaban destapada. Todos tomaban agua de ahi y la rata infectada habia
estado adentro. Murid toda la_familia. Cuando se vacid la tingja, la pillaron
la rata muerta. Hartos muertos hubieron. Habia que tener mucho cuidado.
Lra tomar agua hervida, todos los dias hervir y echar a las tinajas. No comia-
mos chivé, y st alguien comia era a retostarlo. Pero mejor era no comerlo. Mi
madbre lenia lanto cuidado. No se dejaba nada destapado.
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Segun los informes médicos, entre 1959 y 1964 cerca de 1.100 perso-
nas enfermaron de fiebre hemorragica en las provincias Iténez y Mamoré,
de los cuales murieron aproximadamente 260. Después de iniciar un pro-
grama para exterminar a los ratones Calomys callosus, declinaron los casos
y se pudo terminar la epidemia (Comision de Investigacion de la Fiebre
Hemorragica en Bolivia, 1965: 103). Sin embargo, hasta el presente se
reportan casos aislados de fiebre hemorragica en las provincias Mamoré
e Iténez, que han causado la muerte de varias personas en las tGltimas
décadas.

Destruccion de la torre vieja y la construcciéon de la
iglesia nueva

Después de la caida de la iglesia jesuitica a comienzos del siglo XX, que-
do solamente el campanario. Esa torre, que se levantaba en el centro de
la calle donde hoy se encuentra la iglesia, alcanzaba aproximadamente
25 metros de altura y tenia tres pisos. Sus paredes estaban hechas de
adobes con incrustaciones de ladrillos cocidos, el techo era de tejas y en
su cuspide habia una cruz de madera. En el tercer piso se encontraban
las campanas donadas por la familia Maciel, que retumbaban tan fuerte
que se las escuchaba hasta la comunidad de Orobayaya.

La torre de Magdalena, dibujo de Gil Coimbra (1941).
Fuente: imagen publicada en el diario “La Flecha”, 22 de julio de 1943.
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Las ancianas y ancianos de Magdalena relatan muchas historias so-
bre la torre vieja. Se dice que de ahi salia un perro encadenado y la
viudita que perseguian a la gente en las noches. En 1963 la torre fue des-
truida por el mal estado en que se encontraba. Otra version senala que
el alcalde Abrahan Al tenia tanto miedo a las apariciones que supuesta-
mente salian de la torre que la hizo derribar: “Habia un alcalde que era
cobarde y como ¢l vivia ahi atras. Decian que a partir de las siete de la
noche salia el perro encadenado, que salia la viudita. La hizo tumbar”
(Ricardo Cuellar).

Tras su caida se construy6 la nueva y actual iglesia de Magdalena,
que reemplaz6 a la segunda iglesia pequena que habia sido construida
a comienzos del siglo XX. La obra fue dirigida por el padre Antonio
Linares y se organiz6 a través del cabildo indigenal, que reunia a toda la
poblacion para que realice los trabajos correspondientes:

Entre toda la gente hicieron la nueva iglesia. Yo estaba en la escuela y toda
la escuela trabajd para ver esa iglesia, acarredbamos ladrillos. Mi papd era
una autoridad indigenal. Se levantaba a las cuatro de la mafiana para ir a
trabajar para i a ver a la otra gente. Harto se trabajé para ver esa iglesia.
Unida era la gente. El padre mandaba a hacer su desayuno para toda la gente
que trabajaba. (MERCEDES GUARICOMA)

Miaximo Guaricoma, padre de Mercedes, era intendente del cabildo
y relata como se organizaba el trabajo:

El alcalde, el cacique, los jueces y el intendenle tenian que anoticiar a la gente
para que sigan acarreando la arena, los adobes y las tejas. Se notificaba a
los que tenian carretones y bueyes. Teniamos que cumpli: Uno se levantaba
oscuro a notificar a la gente que tenian bueyes para que vayan a traer arena.
El que no queria hacer el favor, ddbamos parte a la policia. Tbhan y lo traian
para que ayude al cacique. Muyjeres y muchachos iban a cavar y amontonaban
harta arena. Contento quedd el padre. Después de que llegaban los carretones
con arena, la mettan adentro al cuarto en el rincén. Un monton de arena. Ter-
minaban, y el padre repartia de a una bolsita de harina de trigo, una bolsita
de maicena y aziicar, contenta queds la gente.

Para financiar la obra, el padre Linares vendi6 el ganado de la iglesia
poco a poco. También contd con el apoyo de la congregacion Sagrados
Corazones de Jests y Maria. Esta institucién, a la que pertenecian las
senioras del pueblo, se habia fundado en Magdalena el 6 de marzo de
1943 por iniciativa del padre Sixto Ramoén. Durante la construcciéon de
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la iglesia, las socias apoyaron con donaciones y el acarreo de ladrillos en
canastos todos los dias. Esta congregacion todavia existe en Magdalena,
apoyando fines religiosos y sociales. En el pasado los fondos provenian de
actividades sociales, como veladas, rifas o kermeses y pagos mensuales de
las integrantes. Durante las procesiones, las socias lucen su uniforme, que
consiste en vestido negro, cinta roja y la medalla del corazén de Jests y
de Maria. Gaminan en dos filas siguiendo a la presidenta, la secretaria y
a la tesorera, quienes llevan el estandarte de la congregacion.

Socias de la Congregacion de los Sagrados Corazones de Jesis y de Maria
probablemente el anio 1968 o 1969

Lola Laura Teodosia | Madelina | Manuela Jesus Rosa Ligia Delicia Panchita
Loras  Mansilla | Rodriguez = Melgar | Malala | Dorado | Ojopi Barba | Cuéllar | Mufoz
Mercedes | Antonia Juanita Juana Sara Carmen e Mercedes = Peregrina Maria Sinds Adriana
Chogquere Bravo Sudrez Pedraza Rivera Cuéllar Antonio Melgar Angulo | Cordoba Virue: Castedo
Linares |
Victoria | Beatriz | Felicia |Magdalena ~Mata | Angela | Mercedes | Espiritu = Rogelia = Ramona | Emilie | Manuela
Orellana | Visquez | Montero Gilmet Mufioz Sudrez Lldpiz Chanato Durin Dorado | Imopoco Canales

Socias de la Congregacion Sagrados Corazones de Jesus y de Maria con el padre Anto-
nio Linares (1968 o 1969).

Fuente: Museo Parroquial de Magdalena.

La nueva iglesia fue bendecida por el monsefior Carlos Anasagasti,
obispo del Beni, el 11 de febrero de 1968.
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La Iglesia de Magdalena, durante el velorio de la Virgen Maria.
Fotografia: Franziska Riedel (2017).

El movimiento indigena en Magdalena

En la década de 1980, surgi6 en las tierras bajas de Bolivia un movimien-
to indigena impulsado por diversas razones. Entre estas, destacaban la
expansion de la ganaderia extensiva, que gradualmente se apoderaba de
tierras aptas para la agricultura y destruia propiedades comunitarias; la
incursion de empresas madereras en la explotacion de los bosques; la co-
lonizacion por parte de habitantes originarios del altiplano y la amenaza
a los idiomas indigenas derivada de la educacion castellanizada. Estos
elementos motivaron a los indigenas a estructurar instituciones politicas
para presentar sus demandas al Estado (Lijeron Casanovas, 1998: 143).
Procesos similares de organizaciéon indigena se llevaron a cabo en prac-
ticamente todo el continente, con objetivos fundamentales como el reco-
nocimiento de los pueblos indigenas por parte del Estado, la titulacion
de territorios indigenas y la promocién de la educaciéon bilingtie. Para
alcanzar estas demandas, en 1982 se fundé en la ciudad de Santa Cruz la
Central de Pueblos Indigenas del Oriente Boliviano (CIDOB), y en 1989,
la Central de Pueblos Indigenas del Beni (CPIB) en Trinidad.
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A partir de 1990, llegaron comisiones de la CPIB y del cabildo de
Trinidad a Magdalena para animar a los itonamas a fundar su propia
institucion indigena. Estas comisiones orientaron a la poblacion. En no-
viembre de 1992, se organizé un congreso en Magdalena donde se fundd
la Subcentral de Pueblos Indigenas Itonama vy se eligi6 el primer direc-
torio. Uno de los fundadores de la subcentral comenta sobre el principal
motivo que los impulsé a sumarse al movimiento indigena:

Nosotros en lo que pensdbamos era en la perspectiva de lener un espacio de
lerritorio grande donde todos seamos duefios y participes, donde podamos rea-
lizar nuestras actwidades principales, como es la agricultura, la cria de galli-
nas, de tener nuestros animalitos. Porque afio tras afio los ganaderos iban aga-
rrando espacios, las mejores zonas de slas, del monte, de campos de pastoreo.
Se than haciendo duefios, poniendo alambradas. Veiamos el futuro de nuestros
hijos algo en peligro, que than a ser duefios de nada. Eso fue lo que nos animd
a emprender esta gran cruzada que durd muchos afios. (LAURO MaPATOTO)

En los primeros afios, el movimiento indigena de los itonamas sufrio
discriminacién por parte de autoridades y ganaderos, que temian por sus
propiedades. Una de las fundadoras de la subcentral recuerda: “Decian
que los indigenas eran la peor gente, ‘barbaros’ decian. ‘Solo esos son los
indigenas, ya los vamos a ver con sus plumas en las narices’. Mucho nos
criticaban” (Lucrecia Guasania).

En 1996 un grupo de itonamas de Magdalena y las comunidades
particip6 en la “Marcha por el Territorio, el Desarrollo y la Participacion
Politica de los Pueblos Indigenas”. Frida Guarimo, una de las participan-
tes, relata su experiencia:

Fuimos a presionar al Gobierno para que nos de tierra. De aqui nos fuimos en
un camion a Trinidad y de ahi también nos llevaron en un camién de esos que
arrean ganado hasta Santa Cruz. De alld ya nos furmos a pie. Saliamos a las
cuatro de la mafiana de un pueblo, hasta la tardecita ya estdbamos cerquita de
otro pueblo. A veces nos cogia la noche, a veces llegamos temprano. Habia sido
que uno va subiendo. Duelen las prernas. Uno va despacito nomds. ¥ asi, a
ese paso, llegdbamos. Como Dios es tan poderoso, que nos hacia llegar. Habia
hasta sefioras que iban pariendo.

Adelante se tba un camion llevando viveres y alld nos esperaban con comida.
El camidn también llevaba nuestros bolsones, nosotros thamos nomds con las
chompas y una mochilita para el tapeque. V en la carretera salia la gente con
sus panes, con toda clase de frutas, café, refresco, chocolate para regalarnos.
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Hasta ropa y calzados nos daban. Iban regalando. Habia unas monjas que
tenian sus capillas en el camino. También nos daban ropa, nos daban lo que
lenian, papaya, sandia, de toda_fruta. Pero a veces nos trataban la gente, nos
wmsultaban, pero nosotros no deciamos nada. Cuando llegdbamos a un pueblo,
dormiamos en la plaza, a veces en las escuelas.

Hasta que llegamos a Samaipata y ahi nos quedamos, ya no quiso el gobier-
no, dijo que iba a solucionar alld nomds. Alld se murid una sefiora de parto.
No pudo dar a luz la pobre y se murid con su hyjo adentro. Esa noche se velo
ahi. Que hermoso ese velorio, harta gente. Los ramos, las flores. V tenian
guardias con sus mantos negros, la bandera negra y no deaban pasar asi
nomds. lenia que pasar por fila, dar la vuelta y van saliendo. De Samaipata
nos regresaron. Yo los dejé ahi a mis compafieros, porque me hicieron mensaje
porque mi hermano estaba mal.

Frida Guarimo (izq.) durante la marcha indigena de 1996 en Trinidad.

Fotografia: Frida Guarimo.
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El resultado mas importante de esta marcha fue la incorporacién de
la propiedad agraria colectiva, llamada Tierra Comunitaria de Origen
(TCO), a favor de los pueblos indigenas, establecida en la Ley 1715 del
Instituto Nacional de Reforma Agraria (Ley INRA) de 1996. Con base
en esta ley, la Subcentral de Pueblos Indigenas Itonama tramit6 su per-
soneria juridica e inici6 el proceso de demanda territorial. La TCO Ito-
nama finalmente fue titulada con una superficie de 713.864,8 hectareas.
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El pueblo de Magdalena desde la segunda mitad del si-
glo XX hasta nuestros dias

La segunda mitad del siglo pasado comenzo con la gran inundacion de
Magdalena en marzo de 1950. Este desastre natural fue causado por una
semana de intensas lluvias. Los ancianos de Magdalena recuerdan que
dos dias antes de la inundacion el pueblo se llené de batos y leque-leques,
aves que, segun la creencia, anuncian la subida del agua. Cuando llegd
el dia del desastre, el nivel del agua crecié tanto que la poblaciéon tuvo
que usar canoas para trasladarse dentro de su comunidad. En muchas
casas entr6 agua y algunas se cayeron debido a la humedad. La gente
se refugid en la iglesia y en la escuela “José Ballivian”, que no se habian
inundado. El agua baj6 rapidamente, pero logr6 causar mucho dafo, no
solamente en el pueblo, sino también en los chacos y las estancias. Los
cultivos se destruyeron y mucho ganado se ahog6, causando escasez de
viveres.

Durante gran parte de la segunda mitad del siglo XX, Magdalena
era un pueblo tranquilo, mayormente aislado del mundo exterior. Las
casas de los habitantes humildes estaban construidas con adobe, tabique,
hojas de cust y motacu.

Hasta la década de 1970 no hubo electricidad en el pueblo. Las no-
ches eran oscuras y no permitian realizar muchas actividades fuera del
hogar. Simona Cejas relata:

Solamente cuando habia luna, las noches eran claritas. Uno se iba a la plaza
un rato a paseas, se iba a la iglesia, a misa, al rosario. V' se venia uno a su
casa. ¥ uno se alumbraba con vela. Mi abuela hacia unas fuentecitas ast de
barro. Ahi molia cebo, lo fritaba y lo echaba a la_fuentecita. Y torcia unos
trapos viejos, mecha le decian. Eso era para arderlo. Le ponian en el cebo y con
eso se alumbraban. Con el mechero, con las velas o con lampion.
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N.N., Manuela Nibaba, David Mareca y su esposa, en 1947.

Fuente: fotografia de Frida Guarimo.

Miguel Saucedo con su hija Sinforiana, nietas y bisnietos a comienzos de los 50.

Fuente: fotografia propiedad de Santa Bustamante.
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En 1971, durante el gobierno de Hugo Banzer Suarez, representan-
tes de la Asociacion de Ganaderos del Beni y de Accion Civica viajaron
a La Paz para pedir ayuda para el desarrollo del Beni. La delegacion,
que solicit6 el primer motor de luz para el pueblo de Magdalena, estaba
integrada por Carmelo Arza Flores (Subprefecto), Sail Clementelli Arza
(presidente del Comité Civico) y Macario Viruez Suarez (director del
Colegio Juan B. Coimbra). Desde entonces, la luz eléctrica alumbra el
pueblo de Magdalena por lo menos durante pocas horas en la noche.

En ese tiempo, Magdalena consistia en pocas cuadras alrededor de la
plaza principal que estaban rodeadas de bosque y plantaciones. La pista
de aterrizaje se construy6 fuera del pueblo y durante mucho tiempo no
llegaban las casas hasta alli. Conforme iba creciendo la poblacién, so-
bre todo debido a la migracion de los habitantes de otras comunidades,
aumentaban las cuadras y calles. A fines del siglo XX se hicieron las pri-
meras casas detras de la pista, donde luego se iba a fundar Pueblo Nue-
vo. Este proceso se vio reforzado por la grave inundacién que sufrieron
las comunidades de Nibayo y Guabarena en 1994 y que caus6 grandes
pérdidas en los sembradios. Ante este desastre natural, la mayoria de
los comunarios decidieron trasladarse con sus familias hacia Magdalena,
donde fundaron un nuevo asentamiento a orillas del arroyo Guarimuca.
Durante los siguientes afios, este asentamiento crecié constantemente y
hoy es conocido como Pueblo Nuevo. La mayoria de sus habitantes se
dedica a la agricultura y a la elaboracién de ladrillos y tejas.

En 1999 se organiz6 el municipio de Magdalena en siete distritos,
que se detallan en la tabla 5. Segtin el Ceenso Nacional de 2001, Magda-
lena tenia 9.908 habitantes. En el Censo de 2012, la poblacion se incre-
ment6 a 11.377 habitantes (5.326 mujeres y 6.051 hombres).

En los altimos afos se han realizado muchas obras para mejorar la
calidad de vida de la poblaciéon de Magdalena y de sus comunidades.
En 2013 finalizé la remodelacion de la plaza Gabriel Ruiz, que ahora
constituye un lugar moderno para el descanso de las familias y de los
visitantes. En 2014 se inauguré el Mercado Municipal a dos cuadras de
la plaza principal. Hoy, las comunidades cuentan con servicios de agua
potable y de luz eléctrica. El Puente Itonama, cerca del puerto de Mag-
dalena, finalizado en 2021, facilita el transporte de carga y de personas a
las comunidades y los otros pueblos de la provincia Iténez.

A partir de marzo de 2020, como en todas partes, los habitantes de
Magdalena y de sus comunidades fueron fuertemente golpeados por la
pandemia del Covid-19. La provincia Iténez se aislé durante 9 meses,
permitiendo solamente el ingreso de productos de primera necesidad,
medicamentos y combustibles, pero no de personas. De esta manera se
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pudo proteger a la poblaciéon de Magdalena, Baures y Huacaraje del
virus hasta fines de 2020. Después de levantar el aislamiento, llegd una
fuerte ola de Covid-19, enfermando a la mayoria de la poblaciéon y co-
brando la vida de muchas personas, trayendo luto a las familias itonamas.

TaBLA 5. Division politica-administrativa y poblacion de Magdalena

Distritos Poblacién Junta Vecinal/ Comunidad Poblacién
en 2006 *
Distrito 1 Magdalena J-V. 3 de Mayo 952
J.V. 27 de Mayo 1.271
J-V. 22 de Julio 872
J-V. Condor de la Selva 1.419
J-V. 1 de Mayo/ Pueblo Nuevo 428
Distrito 2 Bella Vista Com. Bella Vista 2.276
Com. California 72
Com. Florida
Com. Cafetal 48
Com. Puerto Chéavez 176
Distrito 3 Nueva Calama Com. Nueva Calama 454
Com. La Cayoba 264
Com. Chunano 9
Com. Canabasneca 53
Com. San Gregorio 56
Com. Imalo 65
Distrito 4 San Borja Com. San Borja 208
Com. Bahia La Salud 153
Com. El Carmen 49
Com. La Soga 46
Com. Las Piedritas 74
Com. Santa Rosa 42
Com. Orobayaya 498
Distrito 5 Orobayaya Com. Santa Maria 89
Com. Santo Corazon 49
Com. La Cafacha 123
Com. Guabarena 27
Com. Mucuyo 85
Com. Nirumo 95
Distrito 6 Buena Vista Com. Nibayo 156
Com. Buena Vista 229
Distrito 7 Versalles Com. Nueva Brema 124
Com. El Escondido 24
Com. Versalles 163
Total: 10.740

* Gobierno Municipal de Magdalena, 2006: 47, 48.

Fuente: elaboracién propia con base en datos del INE, 2014.
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Tabla 6. Poblacion de Magdalena en 2012

Grupos Total Hombres Mujeres
de edad
Total 11.377 6.051 5.326
0-3 1.166 627 539
4-5 557 557 289
6-19 3.714 1.962 1.752
20-39 3.152 1.675 1.477
40-59 1.853 985 868
60-mas 935 513 422

Fuente: elaboracién propia con base en datos del INE, 2014.
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El Cabildo Indigenal a través del tiempo

El Cabildo Indigenal es la instituciéon mas antigua de Magdalena. Du-
rante los pasados 300 anos, ha perdido su poder politico y social, pero
sigue siendo una institucién de mucha importancia en la vida religiosa y
social del pueblo. Como se menciona anteriormente, el Cabildo Indige-
nal fue implementado por los jesuitas en todas las misiones de Moxos por
iniciativa del visitador Diego Francisco Altamirano en 1701.

La fundacién de los cabildos significé la delegacién de una parte de
la autoridad de los sacerdotes hacia la sociedad indigena a través de los
caciques (Cortés Rodriguez, 2005: 91). Sus principales responsabilidades
eran apoyar a los padres en la organizacion de la mision, liderar y guiar
los trabajos comunales, repartir mercancias a los neo6fitos y mantener el
orden y la moral cristiana en el pueblo (Lehm, 1999: 31).

La maxima autoridad del cabildo era el cacique, que recibia direc-
tamente las 6rdenes de los misioneros. Los demas integrantes, llamados
jueces, eran, en orden descendiente, un alférez y dos tenientes, quienes
reemplazaban al cacique en caso de ausencia; dos alcaldes de familias y
dos del pueblo, que representaban las diferentes clases sociales; los fisca-
les, responsables de aplicar las sanciones impuestas por el cabildo y, por
ultimo, el alcalde de estancias, quien era el responsable de la administra-
cion de las plantaciones y del ganado. Cada uno de ellos llevaba una vara
negra como simbolo de su mandato.

El cabildo era nombrado cada primero de enero y sus integrantes
podian ascender a un cargo superior si cumplian con sus responsabili-
dades (Parejas, 1976: 38). Segtn los textos historicos, los principales car-
gos en el cabildo fueron ocupados por los jefes tradicionales del tiempo
precolonial. De esta manera, lograron mantener su poder. En su visita
a Magdalena, que tuvo lugar mas de 20 afios después de la fundacién
de la mision, Manoel Felix de Lima observo que todos los indigenas que
ocupaban altos cargos en la reducciéon eran antiguos lideres itonamas

(Block, 1997: 135).
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Después de la expulsion de los jesuitas, los caciques y sus cabildos
mantuvieron e incluso fortalecieron su poder en los pueblos. En los pri-
meros anos del periodo postjesuitico, el cargo del cacique estaba bajo la
vigilancia del sacerdote, luego, bajo los administradores civiles. El caci-
que era nombrado de por vida, mientras que los jueces eran elegidos por
el pueblo cada primero de enero. Ellos eran responsables de hacer cum-
plir las obligaciones civiles y religiosas en el pueblo (Parejas, 1976: 84).

Durante el gobierno del prefecto Miguel Castro Pinto (1857-1858),
se elabord un reglamento para reformar los cabildos en el Beni. En este
reglamento se dispuso que en cada cantén haya un cabildo dependiente
de la municipalidad distrital. Sus integrantes eran el cacique, el inten-
dente, el capitan, los tenientes, el alférez, los alcaldes ordinarios y provin-
ciales, los comisarios, los fiscales y los alguaciles, cada uno de ellos elegi-
do por votacién nominal cada 15 de diciembre. Segin el reglamento, el
cacique era la autoridad inmediata del pueblo, quien obtenia despacho
en forma de jefe politico y ejercia su cargo mientras cumplia con sus
responsabilidades. En caso de ausencia, enfermedad o muerte del corre-
gidor, autoridad maxima del cantén, el cacique ocupaba su cargo hasta
que el corregidor regresaba o era reemplazado. El cacique recibia cada
dia las 6rdenes del corregidor para hacerlas cumplir junto con los jueces.
Sus demas responsabilidades y obligaciones eran: informar al corregidor
sobre los acontecimientos registrados en el canton; inspeccionar las obras
publicas y promover nuevas obras, distribuir la poblacién para el servicio
al comercio y para las obras ptblicas y contribuir al buen orden en el
pueblo. Los otros integrantes del cabildo también tenian responsabilida-
des especificas:

* Intendentes: recibir y cumplir las 6rdenes del cacique; encargarse
del aseo, de la limpieza y el orden de la poblacion con el auxilio
de los alcaldes y fiscales; inspeccionar los trabajos ptblicos; des-
empenar las comisiones policiales, como limpieza de caminos,
puentes, almacenes, etc.

e (Capitanes: distribuir a los individuos de sus parcelas, cuyos jefes
son, para los trabajos al comercio, comunidad y particulares.

*  (Capitanes de puerto: vigilar las embarcaciones de propiedad pu-
blica y particular y las que llegan de otras poblaciones; cuidar las
habitaciones del puerto, alojamiento de pasajeros y los depositos
de carga.

e Tenientes: suplir a los capitanes, cuidar a los trabajadores como
mayordomos.
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e Alcaldes ordinarios: auxiliar a los intendentes y al cacique; vigi-
lar a las familias para que reine el buen orden y la moral en los
hogares.

e Alcaldes provinciales: vigilar los trabajos de campo pastoral y
agricultura.

e Comisarios: hacer las citaciones de las 6rdenes emitidas por sus
superiores, servir a las autoridades de ordenanzas y ejercer como
agentes de policia.

e Fiscales: reunir a los nifios para que concurran a los ejercicios
doctrinales, a la escuela y sus demas ocupaciones.

* Alguaciles: encargarse de la seguridad, alimentacion, aseo y la
comodidad de las carceles.

Segun el reglamento, cada domingo, después de la misa, el cabildo
tenia que reunirse para pasar revista sobre el estado del pueblo, propo-
ner proyectos de obras al corregidor, informar sobre personas que inte-
rrumpen el orden y la moral en la poblacién y tomar decisiones sobre
la limpieza y los trabajos publicos, entre otros (Limpias Saucedo, 1942:
156-158).

Este reglamento muestra que, a pesar de la fundacion de las muni-
cipalidades, el gobierno departamental reconoci6 la importancia de esta
institucion indigena para el desarrollo econémico de los pueblos. Debido
a la inmigracién masiva de migrantes crucenos y extranjeros a los pue-
blos del Beni en el tiempo de la goma, los indigenas comenzaron a perder
poder econémico y politico. Sin embargo, hasta en las primeras décadas
del siglo XX, el cacique y sus jueces mantuvieron su influencia. Juan B.
Coimbra relata que el cacique de Magdalena era elegido entre hombres
de la élite nativa y que gozaba de cierta autonomia y de mucho respeto
en toda la poblacion. Los caciques mas importantes de este tiempo fue-
ron Ascencio Mopi, Sétero Guacama, Patricio Mareca, Pedro Gayaduru
y José Guarivana:

Estos “paducas” del pueblo, en las grandes ocasiones, se mostraban con arro-
gancia, mds por sus posibilidades econdmicas, por su atuendo de jefes y en el
aparato para presidir todas las ceremonias religiosas del lugar. Por debajo de
esta autoridad venian los intendentes y los jueces, que eran los egjecutores inme-
diatos de las disposiciones superiores. (Coinvpra, 2010: 68, 69)

Las responsabilidades del cabildo en la vida diaria eran las mismas
que las de los dos siglos pasados: organizar y controlar la ejecucion de

trabajos comunales; inspeccionar el orden vy la limpieza de la plaza, la
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iglesia, las calles y el cementerio, sancionar la ociosidad, la mentira y el
robo. Como simbolo de su autoridad, todos los miembros del cabildo
usaban bastones de chonta con empufiadura de oro o plata. En los dias
de fiesta, el cacique se ponia su mejor camiseta para ir a la iglesia y luego
presidia un banquete que se daba para los indigenas. Debido a su auto-
ridad y al respeto que merecia, el cacique también asistia a la fiesta de
los blancos, participacion que era impensable para los demas nativos. A
medida que avanzaba el siglo XX, el poder de los caciques comenzo a
descender, debido al menosprecio y la supremacia de la sociedad blan-
co-mestiza que aumentaba su poder econémico y social sobre los indige-
nas (Coimbra, 2010: 69).

Hasta la segunda mitad del siglo XX, el cabildo se encargaba de los
trabajos comunales, como la construcciéon de la nueva iglesia. También,
al igual que en tiempos antiguos, cumplia un rol importante durante las
fiestas religiosas:

El cabildo organizaba la fiesta. El cabildo es la mdxima autoridad del pue-
blo. El corregidor era quien daba cumplimiento, designaba a los responsables
de hacer;, arreglay;, los que trabajaban. Hacta pagar a los que no pagaban.
Antes le hacian caso al cacique, porque era la autoridad mdxima del pueblo.
El corregidor castigaba a la gente si no cumplia en su trabajo. (SmoNa Cejas)

Integrantes del Cabildo Indigenal durante la Semana Santa 2017.

Foto: Franziska Riedel.
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Hoy en dia, el cabildo es una instituciéon eclesiastica que apoya al
parroco y ayuda en la organizacion de las fiestas religiosas y las danzas
tradicionales. El Cabildo Indigenal de Magdalena esta encabezado por
el cacique, el corregidor y el intendente, y esta conformado por hombres
y mujeres. Se reinen los domingos después de la misa con los grupos de
danzas y planifican, por ejemplo, la ida a las fiestas patronales de las co-
munidades, las procesiones en el pueblo de Magdalena o la presentacion
de las danzas tradicionales.

Ademas del Cabildo Indigenal, que tradicionalmente estaba confor-
mado por hombres, también existia un grupo de mujeres que apoyaban
al parroco. Este grupo eran las abadesas, sefioras mayores que se encar-
gaban de los trabajos que se debian realizar en la iglesia. Ellas barrian
y limpiaban adentro y afuera de la iglesia, acomodaban y lavaban los
bancos, vestian a los santos, lavaban los manteles y sabanas, y brunian los
candeleros. En el pasado, en Magdalena las abadesas practicaban una
danza descrita por Letellier, quien la presencié en la década de 1930:

No puede haber misa sin abadesas, como tampoco la puede haber sin el cura.
Las abadesas avanzan a pasitos cortos, medio barlando, haciendo venias, ge-
nuflexiones. Son 30 0 40, las mds viejas y arrugadas, que en cada genuflexion
depositan y riegan grandes cantidades de albahaca y otras flores. Su labor
consiste excluswamente en regar floves en el atrio, delante de los santos en las
procesiones, y en el interior de la Iglesia en cada misa solemne. (LETELLIER,
1964 191)

Hoy en dia no existen las abadesas, y recién hace unos afos se revivio

su danza, que ahora es presentada en la Entrada Folklorica y en otras
ocasiones culturales por estudiantes escolares.
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La educacion en Magdalena durante los siglos pasados
hasta el presente

La primera escuela en Magdalena fue instalada por los padres jesuitas en
el siglo XVIII. Ahi, los nifios de la élite indigena de la misién aprendieron
a leer y escribir. Inicialmente, los mismos misioneros eran los maestros
de la escuela, pero luego pasaron la tarea a indigenas que eran capaces
de desempenarla. Los nifios que recibian la enseflanza de la doctrina
cristiana luego ocupaban los cargos mas importantes en la misiéon (Saito,
2005: 37).

Sobre la educaciéon en Magdalena después de la salida de los jesuitas
y durante el siglo XIX existen solamente datos limitados. Como antes
se menciono, en 1832 habia una escuela de letras y otra de musica en
Magdalena. En 1848, el prefecto Francisco Ibanez ordené que se lleva-
ran a los cinco nifios mas habiles de 10 anos de cada canton al pueblo de
San Pedro para que asistan a la escuela. Los corregidores de los cantones
tuvieron que proporcionar a cada alumno dos camisetas, una hamaca,
jabén y alimentacion, que se entregaba a la despensa del colegio. Una
vez cumplida su enseflanza, los ninos tenian que retornar a sus pueblos
para abrir escuelas bajo el cuidado de los parrocos (Limpias Saucedo,
1942: 57).

Las fuentes no indican si este sistema fue exitoso, pero encontramos el
dato de que en 1856 existia una escuela primaria en Magdalena (Limpias
Saucedo 1943: 136). Durante la gestion del prefecto Luis Valverde (1849-
1851) también se abrié una escuela de niflas en Magdalena. La falta de
maestros y maestras de primeras letras era un problema para la educacion
en este tiempo, ya que la mayoria de los comerciantes eran analfabetos y
los crucefios que se habian asentado en el pueblo no querian desempenar
esa profesion (Limpias Saucedo, 1942: 70). La situaciéon no cambid hasta
comienzos del siglo XX, cuando el subprefecto Carmelo Lopez destaco la
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falta de maestros y de equipamiento de las escuelas en la provincia Iténez.
Su resumen sobre la educacion es aplastante:

Este ramo es el peor atendido, tanto por la falta absoluta de locales, muebles,
dtiles y textos para las escuelas de instruccion primaria, como porque siempre
viven vacantes los puestos de preceptores é institutrices, despreciados por la
Jalta de pago del exiguo sueldo que les acuerda el presupuesto. (...) Es muy
sensible que los gobiernos se hayan olvidado de esta region, que también forma
parte de Bolivia y tiene derechos y anhelos de recibir la educacion conveniente.
Moucho esperan los pueblos del 1ténez del Supremo Gobierno, en provecho de
su wstruccion, para que por lo menos se le proporcione los textos necesarios
para los jovenes de ambos sexos que estdn perdiendo de instruirse, con senti-
muento para estos vecindarios y grave perjuicio de la Patria, que tanto necesita
de ciudadanos que comprendan de patriotismo y de honradez. (Lopez, 1906:
124, 125)

En 1907 funcion6 en Magdalena una pequena escuela sostenida
por el municipio, cuyo primer director fue Gonzalo Cuellar Bravo, en
colaboracién con los maestros Maximo Lino, Cleofe Méndez y Juanita
Cuellar. En los siguientes anos se realizaron tramites y gestiones ante las
instancias superiores departamentales y nacionales que condujeron a la
creacion de una escuela fiscal mixta el 23 de febrero de 1922. Se designo
como director a Celestino Zambrano. Los primeros profesores fueron
Juan Manuel Hurtado Soliz, Enrique Parada Iranco, Carmen Urdininea
Rivero, Adriana Barthelemy Vésquez y Nataniel Garcia Chéavez!3.

A partir de este ano, los gastos de la educacion a nivel basico fueron
solventados por el Estado, y se estableci6 la educacion obligatoria para
todos los ninos y nifias (Suarez, 2007: 10). Pero en estas décadas no todas
las nifias y ninos de Magdalena y sus comunidades tuvieron acceso a la
educacion. La asistencia de los nifos a la escuela dependia de la clase
social y del poder econémico de sus padres. Mientras que los hijos y las
hijas de los migrantes crucenos y extranjeros gozaban de la educacion,
los hijos de los indigenas itonamas no aprendian a escribir ni a leer. Re-
lata Frida Guarimo:

Mimadrey mi hermana no sabian leer ni sumar. Ni su nombre escribian. Los
r1cos, los carayana entraban a la escuela. Decian: “;Pa que van a entrar los
camba a la escuela? Después de que aprendan a leer y ya lo van a tumbar a
uno. Van a saber mds que uno™. Por eso mi mamd no sabia leer

13 Informacién adquirida de la Resefia Historica de la Unidad Educativa MCAL. José Ballivian.
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En vez de ir a la escuela, los hijos e hijas de las familias pobres
ayudaban a sus padres en las labores diarias. La hija de una sefio-
ra anciana que naci6 en 1929 relata:

Mi madre y mu tia no saben leer ni escribir porque nunca entraron a la es-
cuela. Antes la gente era empatronada, no habia estudio para la gente pobre,
para la gente humilde. Ellas se han criado trabajando nomds en la casa de
cocinera, de lavandera, de moledora e ir al chaco a sacar tarea, carpir. Eso es
lo que ellas aprendieron. Nunca hubo estudio para ellas. Los que estudiaban
eran los hijos de los ricos, para ellos era el estudio. Para la gente pobre era ir
al chaco a trabajar.

En numerosas ocasiones, los nifios y nifias que tuvieron la fortuna
de acceder a la escuela no lograron completar los seis afios de educacion
primaria. Santa Bustamante, alumna de la década de 1930, evoca cémo,
ano tras ano, disminuia el nimero de sus companeras en la escuela:

¥ estudié hasta sexto. El que podia ir a la escuela, iba. No los obligaban.
Y la gente no estudiaba. Yo me acuerdo cuando entré al primero, tuve hartas
compafieras. Entré al segundo, ya no_fueron todas las que habia. Al tercero
tampoco. Vinieron unas chicas de Baures, ya después no vinieron. Como digo,
than saliendo. Cuando ya llegamos al sexto afio, éramos cinco mujeres nomds,
9 hombres eran nueve. Antes, pues, todo era dificil, los cuadernos, los ldpices,
todo era escaso. Era buscando una hoja para poder escribu:

La escuela mixta funcion6 hasta 1942, afio en que se dividi6é en dos
planteles educativos: la Escuela de Varones “Gral. José¢ Ballivian” y la
Escuela de Niflas “27 de Mayo”, esta Gltima cambi6 su nombre al de Pro-
fesora “Carmen Urdininea Rivero”!*. Los dos eran establecimientos de
primaria, en los que los alumnos estudiaban solamente seis afos. Poste-
riormente, si los padres tenian posibilidades econémicas, enviaban a sus
hijos a Trinidad o a otras ciudades del pais para que puedan continuar su
educacion secundaria. Después de la Reforma Educativa del MNR, en
1953 se fundo el colegio Juan B. Coimbra, la primera escuela secunda-
ria de la provincia Iténez. Este establecimiento fue abierto a solicitud de
personajes intelectuales del pueblo que vieron la necesidad de la juventud
que no podia continuar sus estudios por la falta de recursos econémicos.
El colegio empez6 a funcionar en instalaciones de la subprefectura de la
provincia Iténez, al frente de la plaza principal, con dos cursos. Desde

14 Informacién adquirida de la Resena Historica de la Unidad Educativa MCAL. José Ballivian
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Baures, Huacaraje, San Ramoén y San Joaquin llegaban alumnos para
asistir a ese colegio.

La reforma educativa estableci6 la obligatoriedad y gratuidad de la
enseflanza primaria, destacando especialmente la importancia de la edu-
cacion en areas rurales. En las comunidades de Magdalena, se inaugu-
raron escuelas que, en su mayoria, contaban con un solo profesor encar-
gado de la instruccién de todos los nifios presentes. Aunque la asistencia
a la escuela se volvio obligatoria para todos los nifos y nifias, muchos
no lograban completar la ensehanza primaria. De manera similar a las
décadas anteriores, para muchos, la contribucion a la fuerza laboral fa-
miliar seguia siendo prioritaria frente a la educacion: “Antes, tras que los
hijos sabian leer y escribir, los sacaban de la escuela para llevarlos a los
chacos, a las estancias. Eran pobres, tenian que ir a trabajar. Decian sus
padres: ‘Ya sabe leer y escribir, ya se defiende, vamos al chaco’. No habia
mas alternativa” (Ricardo Cuéllar).

Como consecuencia, hasta fines del siglo XX, muchas personas te-
nian solamente conocimientos basicos de escritura, lectura y matemati-
cas. Hoy, todos los nifios y nifas del municipio de Magdalena van a la
escuela, pero persiste un elevado indice de desercion escolar en el nivel
secundario. Una de las razones es la pobreza de las familias, que obliga a
los hijos mayores a apoyar a sus padres en las labores diarias o a buscar
trabajo como jornaleros. Los embarazos adolescentes también inciden en
el abandono de los estudios secundarios.

104  Historia y cultura de los Itonamas.y del pueblo de Magdalena en los Lianos de Moxos



Aspectos culturales de
los itonamas






El ciclo de la vida, salud y enfermedad

Matrimonios y nacimiento de los itonamas en el tiempo
colonial

Los textos historicos del siglo XVIII y XIX permiten suponer que los
itonamas juntaban a la pareja conyugal desde muy temprana edad. A
pesar de la influencia de los misioneros, esta practica seguia vigente en
1833, cuando Alcides d’Orbigny visito Magdalena. El relata que los ito-
namas tenian la costumbre de desposar a sus hijos desde su nacimiento.
Desde ese momento los consideraban legitimos esposos y los acostaban
muchas veces en la misma hamaca. Con el objetivo de evitar relaciones
extramatrimoniales, los sacerdotes se vieron obligados a unir a las pare-
jas en matrimonio a muy temprana edad. Segiin d’Orbigny, en algunas
ocasiones nifias de ocho afios eran formalmente casadas con ninos de 12
(D Orbigny, 1992: 214 [Original: 1845]).

La descripcion del misionero Francisco Eder, quien vivié en Magda-
lena a mediados del siglo XVIII, muestra que los matrimonios no eran
considerados efectivos hasta que nacia el primer hijo:

Segiin la ley consuetudinaria, el varén de esta etnia que se acababa de ca-
sar apenas st hablaba con su esposa. No le ofrecia alimentos ni le permutia
que se adornara como tienen por hdbito (aunque fueran propios los atavios),
desprecidndola como a un perro y ordendndole permanecer encerrada en la
casa hasta verla embarazada; pero en cuando descubria una esperanza de
descendencia todo cambiaba; y si la lograban felizmente, recibia del marido
un premio seguro (...) (EDER, 1985: 341 [ORIGINAL: CA. 1772]

El relato de d’Orbigny permite suponer que, debido al prestigio que
la maternidad otorgaba a las mujeres, las parejas itonamas tenian mu-
chos hijos. Mientras la poblacion de las otras misiones crecia lentamente
o se reducia en tiempos de enfermedades o de conflictos, el ntimero de
habitantes de Magdalena se incremento6 rapidamente en el tiempo de los
jesuitas:
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La etnia Itonama era la dnica que parecia no cansarse nunca de tener hyjos,
por lo que era realmente admirable y dwertido ver muchedumbres de nifios en
las sesiones habituales de catequests o en las ceremonias religiosas; las propias
autoridades espafiolas aseguraron no haber encontrado nada parecido en otro
lugar. (EpER, 1985: 341 [ORIGINAL: CA. 1772])

Eder también relata que las mujeres estériles utilizaban remedios ve-
getales para poder concebir. Hervian la raiz de una planta por varias ho-
ras y luego tomaban el agua. Segin Eder, las mujeres afirmaban que este
remedio les hacia expulsar “humores espesos y viscosos mezclados con
sangre”, que anteriormente habian impedido la concepcion y luego se
embarazaban con facilidad (Eder, 1985: 341, 342 [Original: ca. 1772]).

El parto y el cuidado de las mujeres y nifios en el pasado

En el pasado, cuando no habia hospital en Magdalena, las mujeres da-
ban a luz en sus casas. Los alumbramientos eran atendidos por parteras
o por las madres y abuelas de la parturienta. Algunas mujeres también
daban a luz solas y recién cuando el bebé nacia avisaban a sus familiares.
Las parteras eran mujeres con conocimientos especiales que eran trans-
mitidos de una generacion a otra. Dos sefioras recuerdan:

Antes no habia doctores, eran las parteras quienes atendian a las que than a
dar a luz. Ellas siempre iban y la miraban a la mujer; le sobaban la barriga,
acomodaban a la criatura. Ellas sabian cémo estaba, st estaba bien o si esta-
ba mal la criatura, ellas la componian. Cuando iba ya el tiempo de dar a luz,
la partera la volvia a sobar para acomodarle la criatura. ¥ ella la sacudia ast,
para que afloje la criatura y no le cueste dar a luz. Eso hacian las parteras
antes. (SIMONA CEJAS)

Habia parteras que salian a las casas cuando ya habia una que tha a dar
a luz. Iban y buscaban a la partera y la traian a la casa. Y esa sefiora las
atendia hasta que daban a luz. La atendian cuatro dias. Pero pagdndoles. No
habia hospital, como ahora, era la posta sanitaria. Habia una maternidad,
era ahi donde es la policia. Ahi than todas a dar a luz, pero no habia doctores.
Eran nomds las matronas que llamdbamos, sefioras enfermeras. Yo en mi casa
nomds daba a luz. Yo llamaba a una partera que conocia. “Ienian su secreto.
Usaban una cinta que le sacaban medida dicen a un santo, se llamaba San
Ramén. Se lo amarraban ahi a uno, debajo del pecho, para que le vaya bien
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a uno. Era el patron San Ramdn, dicen que era un partero. Cuando nacia,
pedian que sea sano ese nifio, no se enferme. Las parteras eran buenas, ellas
atendian bien. St no podia naces;, ellas hacian su secreto, ponian agua al fuego.
Sentaban en el bacin con agua tibia. Hasta que ya daban a luz.

(MERCEDES GUARICOMA)

Las parteras preparaban remedios naturales para apurar el parto.
Uno era hecho de la hoja de caré, que cocian y daban a la parturienta
como té. Echaban la misma agua de caré en un bacin para que la mujer
se siente y pueda dar a luz con mas facilidad. Otro remedio era elabora-
do con la cascara del huevo de handu. Ponian el huevo en el horno para
que se vaya abizcochando a fuego lento. Luego lo molian y le daban de
tomar a la mujer ese polvo mezclado con agua.

También preparaban un polvo del caparazéon de la peta del monte
que era utilizado no solo para apurar el parto, sino también para parar
la hemorragia que sufrian algunas mujeres después del alumbramiento.
Cuando la placenta no era expulsada, las parteras hacian soplar una bo-
tella con fuerza a la mujer. Si todavia no la expulsaba, sobaban el cordén
umbilical con un paiio caliente que preparaban. Eso ayudaba a la expul-
sion de la placenta. En el pasado, las mujeres itonamas se sentaban en un
toquito o en una silla para dar a luz. Mientras empujaban a la criatura,
jalaban una soga amarrada encima de su asiento.

Después de que nacia el bebé, la partera amarraba el cordéon um-
bilical, lo cortaba y amarraba con un hilo de algodén. La placenta era
enterraba al final del canchon, lejos de la casa. Al recién nacido le daban
un té y lo banaban en agua tibia a la que echaban un poco de alcohol
para desinfectarlo. Todos los dias la partera venia a la casa para atender
al recién nacido, asearlo y curarle su ombligo. Para eso molian un jone
(fragmento de ladrillo) quemado del horno hasta obtener un polvo. Un-
taban aceite de caiman alrededor del ombligo, le echaban ese polvo y
luego lo fajaban. Cuando al bebé se le caia el cordéon del ombligo, tenian
dos practicas. En la mayoria de los casos se lo enterraba:

El ombligo hay que enterrarlo en la puerta, bien al ladito de la puerta. O si
no, en el catre donde uno duerme, bien junto a la pata se cava y se pone. Para
que el nifio no sea_fanfarron, dafino. Para que sea un nifio obediente, bueno.
No sea daitino, travieso. (CANDELARIA GUACAMA)

Otras sefioras mencionan que esa costumbre le daba buena salud y
cuidaba al nifio de las enfermedades. Otras familias guardaban el om-

bligo para usarlo posteriormente como remedio. Cuando al nifio le dolia
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la barriga, cocian el cordon y le daban de tomar el mate. La practica de
utilizar el cordéon como remedio también fue mencionada por Nordens-
kiold a comienzos del siglo XX. Relata que se secaba el cordon y cuando
otro nino se enfermaba del estémago, lo echaban en agua y se le daban
de tomar esa agua para curarlo (Nordenskiold, 1915: 112).

Durante la primera semana después de dar a luz, las mujeres se que-
daban echadas en la cama con su bebé. Ellas se aseguraban de que nin-
guna persona espiara al recién nacido, ya que, segun la creencia, eso
enfermaba al bebé. Cuando se cumplia la semana, madre ¢ hijo salian
del cuarto. Durante 45 dias después del parto, la madre no realizaba nin-
gan trabajo, solamente se dedicaba al cuidado del bebé, mientras que su
abuela u otra parienta cocinaba, limpiaba, lavaba la ropa y los panales.
Durante todo ese tiempo, la mujer no tenia relaciones sexuales.

Las ancianas recomiendan que la mujer embarazada coma todo
lo que desea, pero una vez que nace su bebé, tiene que evitar algunos
alimentos. No debe comer naranja, toronja, papaya, guineo, yuca san-
cochada, chivé, guineo o huevo, ni tomar chicha fuerte. Recomiendan
evitar esos alimentos porque su ingesta puede causarle dolor de barriga
al bebé o infecciones en la boca. Lo que si deben consumir las mujeres
después de dar a luz es pollo, locro de charque sin mucha sal y sin man-
teca, y platano sancochado. L.a madre debe evitar dar de lactar al nino
cuando esta enojada, porque eso le causa dolor de barriga al bebé y hay
que curarlo con canela, manzanilla o anis.

Los itonamas creen que el alma de un recién nacido todavia no esta
bien unida con su cuerpo. Si su padre sale de la casa para ir a trabajar,
el alma de su hijo o hija se puede salir del cuerpo para seguirlo, causan-
dole enfermedad e incluso la muerte. Para evitar ese desprendimiento,
en el pasado las madres manejaban las piernas del bebé con un hilo de
algodén. Nordenskiold también relata que el padre de un recién nacido
solamente se bafiaba en las orillas del rio o de una laguna y no entraba
a aguas profundas porque se creia que eso podia causar que el alma del
bebé se ahogara (Nordenskiold, 1915: 112). Hoy las ancianas recomien-
dan echarle agua bendita al nifio y rezarle antes de que su padre se vaya.
De esta manera, su alma se queda y el nifio se cria sanito.

Enfermedades de los recién nacidos
En el pasado, las madres cuidaban a sus bebés para que no les diera el sol,
el sereno o la sombra de la luna, porque el contacto con ellos podia cau-

sar la enfermedad llamada pasmo. Para que no enfermaran, las madres

110 Historia y cultura de los Itonamas y del pueblo de Magdalena en los Llanos de Moxos



dejaban a sus bebés en el cuarto dentro del mosquitero y no los sacaban
afuera. También cuidaban de que los panales no estuvieran calientes por
el sol. Si alguien llegaba de visita, tenia que sentarse a refrescar primero
y recién podia acercarse al bebé y alzarlo. El pasmo se caracteriza por
dolores de barriga y puede causar la muerte del recién nacido si no se lo
curaba con remedios naturales:

Cuando tiene pasmo, el chico llora y lora y no quiere chupar. No quiere
nada. V para que le pase el pasmo, hay que friccionarlo con aceite de cavman
0 con aceite de pata y se utiliza la hoja de macororo morado. Se le fricciona
la cabeza con aceite de caimdn ast tibio, se le pone la hoja de macororo y se
amarra la cabeza y le pasa. Eso se ocupaba antes y se ocupa ahora. Cuando
es pasmo de luna, se lava manteca de res, se le echa alcohol, y tabaco. Con eso
se_fricciona al chico y se le da aceite de totai o de cusi y con eso le pasa. Eso
yo miraba antes a las parteras. Iba la gente y la llamaba y lo curaba ella al
chico. (SIMONA CEjAs)

A veces les da pasmo porque su paiial ha sido tendido en el sol; hay que tender-
lo en la sombra. A veces uno se olvida en el sol 0 en el sereno y otros lo cambian
y no se fyan. A uno de mis hijos le dio pasmo. Duele la veryja, duele su pene
para orinay, duele el ano. Tenemos la planta del macororo morado. Se exprime
con una mano. Al mifio uno le da una cuchara de aceite de pata tibia. También
uno le unta el aceite a la hoja de macororo y la calienta un poco y eso se pone
al ombliguito y otra se pone en la nalguita. Se le pone el calzoncito y eso se
queda ahi. Es santo remedio. Cuando no sabian curay, los nifios se morian de
eso. Mata eso. Hasta para los grandes es peligroso. (CANDELARIA GUACAMA)

Otro motivo para no sacar al recién nacido de su mosquitero es la
creencia en la “vista fuerte”. Los itonamas creen que una persona que
mira al bebé le puede partir la cabeza. También creen que un bebé se
puede enfermar si alguien viene y lo espia, pero no lo alza. Para evitar
el dafio de la vista fuerte, hay que alzar al bebé. La vista de mujeres que
estan en los dias de su menstruacién y que estan embarazadas también
se considera peligrosa para un recién nacido. Los siguientes testimonios
muestran qué remedios naturales se utilizan para curar a una criatura
que sufre de esta enfermedad:

Hay personas que son de vista_fuerte, le parten la cabeza a la criatura. Le
llaman gjeado. La criatura puede morir si no se cura. ¥ para que sane el bebe,
hay que saber cudl fue la persona que lo fregd y llamarla para que lo cure, que
lo_friccione y que le pase por su barriga, como sea otra vez recién nacida, de
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ahi lo cura ya (...) Aqui yo curé el otro dia a un chico que ojearon. Lo sobé
con aceite de carmdn, le puse la hoja de macororo y tomd aceile de totai, le di
con alcanfor. Tomé el chico y le pasd, se durmid. Le amarré bien la cabeza,
bien amarrada aqui con la hoja del macororo. Se amarra con un pafio y no se
le desata hasta dentro de tres dias. En este tiempo junta el crdneo. Recién lo
desatan, sacan el pafio. Sand el chico. (SnvioNa Crjas)

St yo estaba de tres dias de parida y venia una hermana u otra sefiora y es-
piaba a la criatura, se le parte la cabeza bien ast en cruz. YV eso se abre y en
un ratingo mata. Para curar eso, uno machuca tabaco verde. Se pone unas dos
hojas cruzadas, le unta el aceite de pata y lo calienta un poquito para que con-
stenta la cabeza del nifio. Uno le pone ahi y el calcetin izquierdo de su papd
uno lo enrolla, que quede bien enroscadito y se lo pone. 1 st no mejora hasta el
otro dia, uno busca a la persona que lo ha espiado, llama a la persona que lo
Jregd al nifio y la para en la puerta con las piernas abiertas. Uno viene, pasa
al nifio por entremedio de las piernas y el otro lo recibe acd. Hay que hacerlo
tres veces para salvarlo. De eso los nifios morian. No sirve que alguien venga
'y lo espie, hay que alzarlo. La persona que quiere ver a la criatura tiene que
alzarla. Y hasta ahora es asi. A veces las personas ahora no creen, son incré-
dulos. No creen lo que se hacia antes. Pero uno que sabe, le sigue la costumbre
nomds. (CANDELARIA GUACAMA)

En otros casos, se curaba la cabeza partida con las hojas del caré.
Las molian, las calentaban y las ponian junto con aceite de caiman como
cataplasma en la cabeza. Los itonamas recomiendan que una mujer em-
barazada o un nino pequeno no asistan al velatorio de un muerto o a un
entierro, ya que existe el riesgo de que la criatura se enferme de mocheo.
Se cree que la persona fallecida transpira la enfermedad que causéd su
muerte. La sefiora Irida Guarimo relata:

No estd bueno que vayan los mifios al entierro. Nosotros morimos de enferme-
dad y esa enfermedad sale del muerto y a veces le coge a uno, y al que estd en
la barriga le coge igual. Nace enferma la criatura. Le dicen moched. No es
bueno que vaya una petacuda, los nifios chiquititos que estdn en brazos, 1gual.
No se los puede llevar. Pero la gente los lleva. A los grandes también les puede
da; sudan y sudan, es mocheo.

Los bebés que contraen esa enfermedad en la barriga de su madre

pueden nacer con defectos y luego no tienen fuerza en sus piernas para
andar. Los nifios pequefios que se acercan a un muerto también pueden
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mostrar esos sintomas. El tratamiento para el moche6 consiste en meter
al niflo en la panza de una vaca recién carneada, ya que el calor cura la
enfermedad. Cuando se saca al nifio de la panza, hay que envolverlo con
trapos y una colcha para mantener ese calor. Para curar el moche6 tam-
bién se cuece la albahaca y se bana al nino en esta agua durante varios
viernes. S1un niflo que sufre mocheo no recibe ese tratamiento, se puede
MOTrir.

Remedios tradicionales de los itonamas

Los itonamas conocen y utilizan una gran cantidad de remedios natu-
rales que elaboran principalmente a partir de plantas, pero también de
animales. Antiguamente no habia médicos en Magdalena y no llegaban
medicamentos occidentales. Por lo tanto, los enfermos y sus familias con-
fiaban en los remedios naturales y en las personas que tenian conoci-
mientos sobre su preparacion y uso:

Antes, cuando se enfermaba una persona de la comunidad de Nueva Calama
loditos se venian y se sentaban ahi. Uno recetaba una cosa, otra recetaba otra.
Otro le traia otro remedio. No ocupdbamos remedios de la_farmacia, era puro
remedio vegetal. 1 eso es lo mejor: (CANDELARIA GUACAMA)

Mi madre sabia curar. Ella curaba con enema, friccionaba con manteca de
res, curaba con aceite, con_fricciones, con trapos calientes, con botellas para
calentar los pies. Ocupaba aceite de cusi y de naranjo. Ella misma lo prepa-
raba. (Licia Barsa)

Durante las dltimas décadas, los remedios naturales no han perdi-
do su uso entre los itonamas. En los tiempos de la fiebre hemorragica,
muchos enfermos y sus familias confiaban mas en los remedios caseros
que en los medicamentos y el plasma que se aplicaban en el hospital. Se
conocen muchos casos en los que los enfermos sanaron tomando jugo
de limoén, un caldo preparado de balsamina y con enemas de cogollo de
papayo, malva o balsamina. Hasta el presente, muchas familias recurren
a los remedios naturales en caso de enfermedad.

En la medicina tradicional de los itonamas los bafios y fricciones son
de mucha importancia. Simona Cejas describe la curacion a través del
bano con hierbas:
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Antes no habia médicos, pero habia personas especiales que sabian curar. Por
gemplo, se enfermaba uno de arrebato y habia para que curen eso. Ponen una
olla al_fuego y van a coger un gajo de pifion, y la flor de papayo, el cogollo de
naranjo o de limén. Eso se echaba a la olla. Cuando ya estaba el agua hir-
viendo, lo dejaban que enfrie un poco, y champaban las piernas del enfermo al
agua tibia. También le echaban esa agua a la cabeza y le sobaban. Ya cuando
enfriaba el agua, lo sacaban al enfermo, lo secaban, lo metian al cuarto, le
ponia ropa y lo tapaban con colcha. También decian que nadie abra la puerta
para que no le de el viento. Le daban paja cedrin y otras hierbitas para que
tome. Le daban aspirina y mejoral. V sanaba el hombre, ast, con bafio.

Para la friccion del cuerpo del enfermo se utilizaban diferentes clases
de manteca, aceites o plantas. El aceite de pata, por ejemplo, era utiliza-
do por los curanderos para friccionar el cuerpo de una persona desalma-
da. Por otro lado, hasta el presente, las mujeres utilizan frutas de cusi y
total para elaborar aceites que son utilizados para curar los resfriados y
untarlos en el cabello para darle brillo y evitar la calvicie. Ellas quiebran
las frutas, extraen la pulpa y la muelen en el batan o en maquinas. Luego,
las hierven en agua y cuando el aceite comienza a flotar, lo sacan con
un cucharén. Finalmente, se hierve este aceite hasta que toda el agua se
evapora y se lo cuela. El aceite de naranjo, que es buen remedio para el
dolor de cabeza, se elabora tostando las pepas y luego hirviéndolas. El
aceite se saca, se hierve de nuevo y se cuela.

Frida Guarimo, quebrando cusi.

Foto: Franziska Riedel.
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Una planta medicinal de mucha importancia es el tabaco, que tam-
bién se utiliza para friccionar el cuerpo del enfermo en casos de dolor o
heridas. A continuacion, se presentan algunos remedios naturales y su
uso. Se trata solamente de una pequena selecciéon de los conocimientos
fundamentales de los itonamas acerca de la medicina.

Para curar el resfriado, cuecen las hojas del guayabo o del papayo
macho y toman mate con mentol. Otros métodos consisten en freir la
manteca de la gallina criolla y tomarla. También ingieren miel de abeja
o colocan aceite de totai dentro de la nariz. La manteca del caiman se
utiliza para curar la neumonia, el enfermo tiene que tomarla con miel
de abeja durante varios dias. Para combatir la diarrea, se machaca la
cascara del guayabo, del cayu y del taruma, y se mezcla el jugo con un
poco de aceite y luego se lo toma. También se toma caldo de tamarindo.

El mate de caré cocido se utiliza para curar dolores de barriga. Para
desparasitar a los nifios y adultos, se mezclan tres cucharadas de la re-
sina de 0jé con medio vaso de té y se lo toma. A los 15 minutos se toma
un vaso de aceite de macororo para que salga la resina de los intestinos,
seguido de mucha agua para eliminar todos los parasitos. Las hojas del
car¢ y la raiz del motact también sirven para desparasitar. Se cuece la
parte respectiva de la planta y se toma el mate. Para curar la alfombrilla,
los itonamas lavan la parte afectada con jugo de limén y luego le echan
manteca de res. También se puede estrujar un sapo vivo sobre la parte
afectada para curarla.

Para curar fracturas, se prepara un jarabe con cuchi. Se envuelve
la parte fracturada con trapos delgados y el cuchi comienza a pegar la
fractura. Cuando esta curada, el cuchi se desprende. Al mismo tiempo, el
enfermo puede tomar el jugo del cuchi para sanar mas rapido.

La muerte y la vida después de la muerte

La tinica fuente de informacién documental sobre las practicas culturales
precoloniales de los itonamas relacionadas con la muerte proviene de
los registros de Irancisco José de Lacerda y Almeida, de finales del siglo
XVIII. Segtin su relato, a pesar de la evangelizacion, los indigenas de
Magdalena acompanaban a los difuntos con bebidas y alimentos, que se
acomodaban encima de la sepultura (Lacerda, 1944: 122). Como se va
a mostrar mas adelante, esta practica se mantiene hasta nuestros dias,
aunque de manera diferente.

Erland Nordenski6ld, en una investigaciéon sobre las creencias de
los itonamas de San Ramoén a principios del siglo XX, describe que
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los espiritus de los difuntos desempenaban un papel fundamental en
las creencias de la comunidad. De acuerdo con los itonamas, cada fa-
llecido mantenia derechos sobre todo lo que le habia pertenecido en
vida. Después de la muerte, el alma, llamada mibola, se queda cerca de
su hogar y se transforma en chokihua, un espiritu. La familia del difunto
abandonaba sus plantaciones, ya que se habian convertido en propie-
dad del espiritu. Segtn la creencia, los chokihua habitan en los bosques
y son los duefios de ciertos lugares, de cada chaco viejo y cada arbol,
sobre todo los de la especie bibosi. Si una persona viva se acerca a estos
lugares, corre el riesgo de ser considerado un ladrén por los espiritus.
Nordenskiold menciona que los itonamas de San Ramoén temian ocupar
chacos o huertos abandonados o tumbar arboles, ya que todos eran de
propiedad de los chokihua. Para evitar molestarlos, los agricultores bus-
caban lugares de monte virgen para tumbarlos y sembrar sus cultivos
(Nordenskiold, 1915: 106, 107).

Los itonamas creian que no solamente la tierra, sino también los ob-
jetos personales de una persona fallecida, como las ceramicas, canastas
o herramientas, seguian siendo de su propiedad incluso después de la
muerte. Por ello, evitaban desenterrar los entierros antiguos, ya que te-
mian que eso les causara la muerte. Nordenskiold, quien coleccionaba
objetos de la cultura material, relata que las viudas se negaban a venderle
canastos o tejidos de sus esposos difuntos. El supuso que lo hacian por te-
mor a la venganza de los espiritus. Para utilizar una herramienta o algiun
otro objeto de un difunto, los intomanas tenian que pedirle permiso y
aclarar que solo lo estaba prestando (Nordenskiold, 1915: 107).

Aunque estas descripciones se refieren a San Ramoén, se pueden
encontrar muchas creencias similares entre los itonamas de Magdale-
na. Como se describe mas adelante, hasta el presente algunos itonamas
creen que los chacos tienen duenos, a quienes hay que pedirles permiso
para poder cultivarlos. Ademas, hay que invitarles bebidas y comida para
contar con su apoyo y asi tener una buena cosecha.

Los bosques, arboles y lagunas también son considerados lugares
habitados por espiritus que pueden danar a las personas. Como ya se
menciono, los grandes patrones de Magdalena tenian la costumbre de
enterrar sus riquezas en cantaros. Cuando murieron, ninguno de sus tra-
bajadores, aunque conocian el lugar del entierro, se atrevian a desente-
rrarlos, porque creian que el difunto los iba a dafiar.

En el presente, los itonamas creen que varios animales tienen la habi-
lidad de anunciar desgracias, como una enfermedad grave o la muerte de
un integrante de la familia. Por ejemplo, cuando un carrao o una lechuza
vuelan encima de la casa, dan vueltas y cantan, los itonamas estan segu-
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ros de que una desgracia va a pasar en su casa. Lo mismo vale respecto
al bato que viene del campo y se sienta en el caballete de la casa. Cuando
las gallinas cantan, también se cree que alguien va a morir. Para evitar la
desgracia, se recomienda cortarle un dedo a la gallina y, con la sangre, se
pinta una cruz en la puerta. Un toro que pasa varias veces por una calle
o una casa, bramando y excavando también anuncia la muerte de una
persona en ese lugar. Los perros que excavan pozos en la noche y lloran
también avisan que alguien de la casa se va a enfermar o va a morir. En el
pasado, el picaflor era considerado un mensajero de la muerte, pero hoy
se cree que este pajaro avisa la visita de un familiar que vive lejos.

La creencia de que las almas de los muertos se quedan cerca de los
hogares sigue vigente hasta el presente. Muchos itonamas creen que estos
espiritus andan en el pueblo y sus alrededores. Segin sus creencias, nor-
malmente las personas vivas no los pueden ver, a menos que los muertos
quieran mostrarse. Maria Deisy Muiloz recuerda un incidente que paso
en su nifez:

Antes nos veniamos en la noche con mi madre y nos siguid ese hombre. Lle-
gdbamos a una casa y de ahi nos acompafiaba un sefior con sombrero bien
abajito, de terno negro y botas. Nos acompafiaba hasta la puerta de la casa de
mi abuelita. Todas las noches nos acompaiiaba, no nos hablaba, ni nos decia
nada. Era uno de la otra vida. Mi mamd decia: “No hace nada, es nuestro
compafiero”. Ella le decia: “Gracias taita”. Ella decia que era un viejito de
los antiguos.

Las personas vivas también pueden escuchar los ruidos que hacen los
muertos. A veces en la noche se escuchan pasos o que alguien agarra una
olla, se sirve una comida o abre una puerta; aunque cuando se espia, no
se ve a nadie. Solamente los perros pueden ver las almas de los muertos,
les ladran o se ponen a llorar cuando pasan. A continuacion, se describen
las creencias sobre los seres espirituales con mas detalle.

Los seres espirituales

La mayoria de los grupos étnicos de la Amazonia creen en la existencia
de una multitud de seres no humanos que habitan el mundo e interacttan
con las personas. A pesar de la evangelizacion y el cambio cultural que
vivieron en los ltimos 300 anos, los itonamas no son la excepcion y hasta
el presente creen en la existencia de diferentes seres espirituales. Como ya
se menciond, consideran que el alma de un difunto se transforma en un
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chokihua, un espiritu. Ademas de estas almas que han fallecido reciente-
mente, creen en la existencia de otros espiritus mas antiguos, cuyo origen
es desconocido. En el pasado, también consideraban a algunos animales
como chokihua, porque creian que antes habian sido humanos. Entre estos
esta el picaflor, que tiene la habilidad de anunciar la muerte; la anacon-
da, que tiene el poder de matar a la persona que la caza, o los puercos del
monte (Nordenskiold, 1915: 107).

Los espiritus son considerados los duenos y cuidadores de los bos-
ques, lagunas y de los animales y peces, pero también habitan dentro
del pueblo, en los canchones e incluso en las casas. Todos estos seres son
invisibles para los humanos, solamente se muestran cuando ellos quieren.
Sobre todo, los cazadores relatan sobre encuentros con personas extrafias
en el bosque. A veces la gente también los escucha andando y haciendo
ruidos en la casa o en el chaco.

Los espiritus tienen un caracter ambivalente y no son buenos o malos
por si mismos. La mayoria de las almas de los difuntos que circulan en
el pueblo son consideradas inofensivas, pero a veces espian a los nifos
pequeiios y elevan sus almas, lo que los convierte en una amenaza. Los
espiritus duefios de animales, lagunas y chacos pueden ayudar a las per-
sonas que les piden su apoyo y pueden danar a quienes no lo hacen. Hay
espiritus buenos que son los auxiliares de los curanderos y espiritus ma-
lignos, también llamados trampas, que solamente buscan robar las almas
de las personas para causar su muerte.

Se cree que los espiritus, al igual que la gente viva, se enojan en cier-
tas situaciones y ahi es cuando causan dafo a las personas. A los espiritus
no les agrada que alguien vaya solo a su chaco, al campo, a la caceria o
pescar. Por eso, se recomienda ir siempre con un acompanante. A veces
ellos se asustan si ven a una persona que pasa en varias ocasiones por el
mismo camino. A los espiritus tampoco les agrada cuando alguien des-
perdicia algo, sea la carne de un animal cazado, los frutos del chaco o
los alimentos. Por eso, los ancianos recomendaban regalar la comida que
sobraba en vez de botarla o, si no, ponerla en un plato para que la coman
los animales.

Tampoco se debe negar nada a la gente necesitada. Si alguien viene
y pide agua de la noria, aunque haya poca agua, se le da; de lo contrario,
los espiritus la hacen secar. En el pasado, la gente compartia lo poco que
tenia y se prestaban entre vecinos y familiares incluso los tizones para
encender el fuego de la cocina. Los espiritus también se pueden enojar
con los hombres que talan muchos arboles sin trabajar la madera. Por
eso se aconseja cortar solo la madera que se va a utilizar para realizar
cierto trabajo, en vez de amontonarla en su canchéon. También se cree
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que los espiritus estan activos ciertas horas del dia. Por eso, en el pasado,
los ancianos recomendaban no salir del cuarto a las seis de la manana.
También se consideraba peligroso ir al chaco o al monte a las 12 del me-
diodia o salir a las seis de la tarde.

Segtn la creencia de los itonamas, los espiritus pueden danar a la
gente de diferentes maneras. Se dice que a veces golpean a una persona y
esta se cae sin saber por qué. Luego sufre dolores en la parte afectada que
no desaparecen con remedios naturales ni tratamientos médicos. Mas
grave es el caso cuando los espiritus roban el alma de una persona. La
separacion del alma y del cuerpo causa que la persona pierda el animo,
no quiera comer y se quede dormida. Si no recibe tratamiento por un
curandero, se muere.

Los nifios pequetios son los que corren mayores riesgos de perder
su alma, porque a los espiritus les agradan. Por eso, en el pasado, se
recomendaba a las madres no ponerles ropa nueva a sus bebés, porque
se creia que si los espiritus los veian bonitos, se llevaban su alma. Para
que los malignos no les prestaran atenciéon y no quisieran a la criatura,
las madres cosian su ropita con las camisas viejas de sus maridos. Si se
dejaba a los nifnos solos o llorando, corrian mucho riesgo:

Los espiritus malos existen. Por eso no sirve dejar a los nifios solitos que estén
por debajo de los drboles. Se enferman. Se dice que los espiritus se alzan a los
mifios y se llevan su espiritu. Los nifios loran, loran y uno no sabe por qué
ellos se ponen asi. Blandito queda su cuerpo y los remedios que uno les da, no
les hacen nada. Eso existe hasta ahora. (CANDELARIA GUACAMA)

Para evitar que un niflo pierda su espiritu al salir de su casa para ir
al chaco u otro lugar, se les hacia la sefial de la cruz en la cabeza y se
pedia al duefio que no le hiciera dano. También recomendaban llamar
constantemente al niflo, para que su alma no se quede atras y pueda ser
recogida por un espiritu malo.

De igual manera, en el pasado se creia que los espiritus podian atacar
a las mujeres que estaban menstruando o que recién habian dado a luz,
porque les causaba asco verlas caminando y tocando cosas. Se enojaban
y podian golpear y enfermar a la mujer. La sefiora Candelaria Guacama
recuerda el tratamiento que hacia su abuela para que los espiritus no
danen a las mujeres que estaban en esta etapa:

No salia uno afuera de su cuarto los tres dias de su regla. Mi abuela no nos
dejaba salir. Adentro nomds en el mosquitero. Cuando ya cumplia los tres

dias, ella hervia una olla de agua y echaba tres hojas de bi y albahaca. Luego,
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lo echaba en una gaveta o vasya hasta que enfiié. A las doce en punto ya
estaba en el bafiero el agua. V cuando uno tha a salir de adentro, ella hacia
una cruz en la puerta con esa agua hervida y también la echaba en el cuarto.
Recién ya uno salia para ir a bafiarse. Lo mismo hacta cuando uno habia
parido. A los siete dias a ella y al mifio lo bafiaban y lo cambiaban con esa
agua. Dicen que esa hoja del bi lo transforma a uno, transforma el cuerpo, y
ya la trampa no lo conoce. Ast dicen. Uno se bafiaba y recién podia salir y
sentarse afuera.

Los itonamas conocen y utilizan varios métodos para espantar a los
espiritus y alejarlos de sus casas y canchones. Una practica para ahuyen-
tarlos es producir humo. Se barre el canchéon y se amontona la basura.
Luego, se champan cueros, huesos y plumas de gallinas, y se los quema
a fuego lento para que el humo se esparza en todo el canchon. Segun la
creencia, el olor de aquel humo les causa asco a los espiritus y los aleja.
La generaciéon de humo para espantar a los malignos también se aplica
dentro de la casa. Para ello, se echa resina del paquié a una vasija con
brasas y se la coloca en un rincén del cuarto. Se le prende fuego y se deja
humear durante toda la noche. Los espiritus no aguantan el olor y se van.

Para evitar que los espiritus se lleven el alma de un nino que esta
acostado solo en una hamaca, se le pone una tijera o un trazado debajo
en el piso. Eso espanta a los malignos. Otra manera de alejarlos de una
casa es hacerla bautizar. Se invita al parroco para que celebre una misa 'y
bendiga la casa. Los malignos no aguantan el agua bendita que se rocia
y no se acercan al hogar. En el pasado, los itonamas, antes de mudarse
a una casa nueva, oraban y dejaban vasos de alcohol u otras donaciones
para los espiritus y volvian al otro dia para ocupar el lugar. Si una per-
sona ha sido dafiada o su alma ha sido robada por un ser espiritual, ni
la medicina occidental ni los remedios naturales pueden curarla. En este
caso, es necesario buscar un especialista tradicional.

Ademas de los espiritus, los itonamas creen que existe otro ser so-
brenatural: el duende. El es descrito como un hombre chico que lleva
un sombrero grande que le tapa la cara. Las victimas preferidas de este
personaje son los ninos. Se los llevan y los hacen desaparecer. Para atraer
la atencién de un nino, el duende lo llama con dulces, frutas u otras cosas
que le gustan. De esta manera, lo aleja de su hogar y lo interna en la na-
turaleza. El duende tiene la habilidad de confundir la mente y hacer ver
a los nifios cosas que no existen. CGuando la gente los encuentra, los nifios
parecen confundidos y relatan una experiencia bonita que tuvieron en
compaiia del duende. Candelaria Guacama relata:
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En Nueva Calama el duende se llevé a un chico. Su padre lo habia dejado
solo en un camino al chaco y se perdié una semana. ;Sabe donde lo pillaron?
Cerca de la laguna Laba Ique. Estaba vivo y luego contd. Decia que este
hombre chico le llevaba toda cuenta de horneado, le llevaba guayaba, manga,
guapomd, todas esas frutas le llevaba. Decia que dormia en una cama bonita
'y que le llevaba ropa bonita para que se cambie: “Dormiamos en una cama
bomita. V ese me llevaba frutas, comida linda™. "Tranquilo estaba el pelado
9 una semana estaba perdido. v lejisimo se lo llevd. Lo pillaron debajo de un
drbol. No queria irse el pelado.

La mayoria de los ninos que han sido llevados por un duende apare-
cen de nuevo sin haber sufrido danos. Los itonamas también creen que el
duende se enamora de las mujeres y por eso les hacen travesuras, como
robarles su ropa interior, aretes o cadenas o les arrancan el cabello mien-
tras duermen. Se dice también que los duendes liberan a los caballos de
su corral y les trenzan sus crines y la cola.

Para espantar al duende de una casa, hay que poner las heces de pe-
rros, los pafiales sucios de un bebé o cualquier otra cosa hedionda. Dicen
los itonamas que el duende tiene asco y se aleja de un lugar tan sucio.
Otra posibilidad de sacarlo es bendecir la casa o poner un santo, ya que
este también protege el hogar contra cualquier intruso.

Especialistas religiosos tradicionales

Erland Nordenskiold también describio el trabajo de los especialistas re-
ligiosos de los itonamas!®. Estos especialistas podian ser tanto hombres
como mujeres y actuaban como intermediarios entre los humanos y los
espiritus. Cada uno de ellos tenia su chokihua, su espiritu auxiliar, que los
apoyaba en la curaciéon de enfermedades, en la basqueda de objetos per-
didos o en la prediccion del futuro. Cuando una persona se enfermaba,
buscaba al curandero y le pagaba con dinero, aguardiente o algin otro
articulo. El paciente, sus parientes y el curandero se reunian en un cuarto
con puertas y ventanas cerradas. En la oscuridad, se escuchaba como el
espiritu tocaba la puerta, entraba y luego comenzaba a conversar con el
curandero. El curandero le preguntaba a su auxiliar sobre la causa de la
enfermedad vy si el paciente iba a vivir o morir. Si el espiritu contestaba

15 Nordenskiéld ocupa las palabras “brujo* o “mago” cuando se refiere a ellos. Los dos términos

tienen una connotacién negativa y, por lo tanto, en este texto se opto utilizar las palabras “especia-
S > b

listas” o “curanderos”.
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que el enfermo se iba a morir, no se le daba remedio y se esperaba su
muerte. Si iba a sanar, el curandero realizaba el tratamiento y le saca-
ba algn objeto extrano, como un huesito de su cuerpo que habia sido
identificado como causante del mal. Luego, el espiritu informaba a los
presentes que algin chokihua habia atacado al paciente.

Nordenskitld, también menciona que antes de iniciar un viaje hacia
los gomales del Madeira o al cuartel de Trinidad, los itonamas visitaban
a los curanderos, para preguntar si iban a volver o no. A los curanderos
también los buscaban para encontrar cosas perdidas. Para saber en qué
lugar se encontraban, utilizaban el floripondio, una planta alucinégena
que, segun ellos, hacia volar sus almas hasta lugares lejanos. Esto también
les permitia curar a personas que se encontraban en otras localidades, sin
tener que viajar. Los itonamas le comentaron a Nordenskicld que algu-
nos de los especialistas tenian la habilidad de transformarse en jaguares.
Esta creencia perdura hasta el presente entre varios grupos indigenas de
la Amazonia (Nordenskiéld, 1915: 108-110).

Las descripciones son muy parecidas a la informacion obtenida en
las entrevistas sobre los practicas de curanderos durante el siglo XX e in-
cluso hasta el presente en Magdalena. La palabra en itonama para estas
personas es chokiguero. Se trata de hombres y mujeres que ocupan espiritus
auxiliares, que son las almas de los muertos. Segtn el caso, pueden llamar
a espiritus de médicos, enfermeras, soldados, matones, taitas o sefioras
que vivieron en el pasado. Uno de ellos era el “taita Cruz”, un espiritu
que habitaba en una cruz grande de madera. Segan los ancianos, habia
que saludarlo cada vez que pasaba por ese lugar.

En el caso de una enfermedad grave, el curandero llama a los espi-
ritus de los médicos para que realicen una operacién. Y cuando se trata
de combatir a un espiritu malo que ha robado el alma de una persona,
ellos envian a soldados o a un grupo de matones para arrestar y castigar
al causante del mal. De vuelta a la casa del curandero, los espiritus au-
xiliares traen el alma de la persona que esta enferma. Los siguientes dos
testimonios relatan la curacién de una persona a la que le han robado el
alma:

Antes habia personas que curaban. Ellos hacian una misa y llamaban a sus

compafieros, que son espiritus buenos, para que le ayuden a curar. El curan-

dero les pregunta cudl habia sido ese espiritu maligno que freg a esa persona,

por qué y qué maldad le hizo. Los espiritus buenos le decian, —Tal espiritu

Jue que lo_frego. Era porque paraba por su chaco o por el campo solito, o se

tha a cazar solito. Por eso_fue que le sacd el espiritu. Ya los otros espiritus que

eran buenos, esos decian: —Bueno, lo vamos a coger preso a ese espiritu, para

que devuelva el alma de ese sefior. Lo vamos a coger preso.

122  Historia y cultura de los Itonamas y del pueblo de Magdalena en los Llanos de Moxos



Decia el curandero: “A ver taita Cruz, taita Calasis van a . Lo van a coger
9 lo van a manear”. Lo cogian y lo metian preso y le preguntaban por qué lo
fregd, por que le saco el espiritu, qué le hizo. El maligno decta: por tal cosa,
por este y este otro. “Bueno, pero usted va a devolver el espiritu de esa alma.
Por qué hizo esto?”. Ya nomds lo castigaban y lo llevaban por otro lado, lo
desterraban a ese espiritu malo para que no haga dafio ahi donde ellos viven.
Es como cuando matan a una persona y llevan preso al culpable, asi lo hacen.
Lo cogen al espiritu maligno y lo mandan, lo destierran a otro lado. Pero ya
le han quitado el alma, ya se la han entregado a la persona que le sacaron el
espiritu. Ya la persona sanaba porque ya le habia devuelto el espiritu a esa
persona. (SnmoNa CEjas)

Mds antes habia espiritistas. Habia una sefiora que se llamaba Cleofe.
Cuando se enfermaba alguien, sus familiares buscaban a esta viejita y ella les
hacia el trabajo, era como un médico y la gente sanaba. Era mucha la creencia
que tenian ellos antes. Ella trabajaba con un espiritu. Venia a la casa del
enfermo, lo metia junto con su_familia adentro y cerraba bien las puertas. Ella
hacia un_fuego y en un plato quemaba la resina de paquid, plumas de gallina
y ufia de ganado. ¥ al enfermo lo pasaban por este humo, o bien lo echaban en
una hamaca, y el_fuego lo pasaban por debajo, que le dé el humo al enfermo.
El humo es hediondo y dice que el espiritu le tiene asco a ese humo, por eso se
sale. Larga a la persona. Se sale y se va.

Después de pasar eso unas tres veces, apagaban la luz y quedaba absoluta-
mente oscuro adentro. Ya ella hablaba con el espiritu. ¥ dicen que le decia el
espiritu que iba a sanar el enfermo. Solamente que se cuide, que ya no esté
yendo al chaco a las doce del mediodia, que no se baiie muy temprano, ni se
venga muy tarde. Todo eso ellos le recomendaban.

Después, la sefiora Cleofe _friccionaba al enfermo con un aceite de pata. Le
echaba ajo molido y tabaco. Con eso lo_friccionaba enteringo, no dejaba ni
un pedacito, y tenia que sudar. Luego lo limpiaban con otro pafio, le secaban
bien, unas dos veces. Después le ponian su ropa y ya lo echaban a su cama. ¥
sanaba. Era esa sefiora que los curaba. Mi abuelita y su esposo ocupaban a
esa vigiita. lodos creian y todos sanaban. (CANDELARIA GUACAMA)

En el pasado, los especialistas religiosos también se encargaban
del contacto entre las personas vivas y los muertos. Angel Canichava
Guanacoma, un espiritista que vivio en la primera mitad del siglo XX,
realizaba este trabajo llamado “misa”. Si alguien queria comunicarse
con un familiar fallecido, buscaba a don Angel para que llevara a cabo
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una “misa”’. A modo de pago, recibia viveres como arroz o aztcar. La
“misa” se realizaba solamente los sabados en una casa especial. La fami-
lia solicitante preparaba comida y chicha e invitaba a toda la parentela,
incluyendo a los nifios. Todos ellos, junto con el espiritista, entraban a
un cuarto, cerraban las puertas y apagaban las velas. La seniora Maria

Deisy Munoz relata su experiencia en una misa durante la década de
1940:

Yo de peladita he ido a la “misa” acompaiiando a la mamita que nos crid.
Era con la luz apagada. Todos estdn sentados abajo haciendo un ruedo gran-
de, con los ojos cerrados. Habia una mesa, ahi estaban todos los platos de
comida y la chicha. El vigjito Angel decia: “Ahora va a entrar el alma de tal
persona a pedido de su_familiar”. Se escuchaba cuando golpeaban la puerta,
cuando estaban entrando, daban un toque cuando ya se estaban sentando, ahi.
Se escuchaba, pero no se veia. El vigjito rezaba, cuando terminaba de rezay
hacia la misa. Decia: “Ya puede hablar la seiora fulana de tal a su hermana
0 a sumadre”. ¥ conversaban. Pero no se veia la persona. Ya les decia que
coman: “Hemos hecho esto para que coman™. Ya se escuchaban los platos y
todos comaendo los muertos. Después decia: “Bueno, ardan la luz”. Ardia la
luz_y ya comiamos nosotros.

Estas misas y curaciones contienen elementos precoloniales, como la
creencia de espiritus malos y buenos, y elementos del catolicismo, como
el nombre “misa” o las oraciones que se hacian. Por lo tanto, son ejem-
plos del sincretismo religioso que caracteriza a los itonamas. Estas practi-
cas ya no se realizan en Magdalena, pero en el Dia de Todos Santos, los
itonamas recuerdan a sus seres queridos difuntos. Algunas familias pre-
paran comida para sus muertos y acondicionan espacios para que pue-
dan bafarse y cambiarse. La senora Candelaria Guacama relata como se
atiende a las almas en su casa:

Los muertos bajan para Todos Santos. Ellos vienen a mirar a su_familia.
Uno escucha los ruidos que hacen pero no los ve. Esos espiritus comen, por
eso, para Todos Santos se hace comida que le gustaba al familiar difunto. Se
le hace chicha, café, le ponen un vasito de alcohol y la comida ahi en la mesa
adentro en un cuarto. Se cierra la puerta y uno los llama: “Venga fulano, he
hecho la comida para que coman, para que tomen™. Los llaman en el idioma.
Dicen que ellos van. Es increible que uno los escuche. Los platos suenan
cuando ellos estan comiendo. Después uno se come esa comida, no hace dafo,
ya ellos ya han comido. ¥ en la noche, el dia antes de Todos Santos, uno en
el bafiero les pone su agua, una silla con su ropa, su toalla, su perfume, su
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pene, su espejo, su aceite. Es increible que uno les escuche cuando se baiian.
Se cambuan, se perfuman. Después, uno alza esta ropa y la mele [al cuarto].
Luego uno se la pone.

Esta practica muestra que, segn la creencia de los itonamas, las al-
mas de los difuntos tienen las mismas necesidades que las personas vivas
y que, aunque separados por la muerte, uno puede dar gusto a sus seres
queridos difuntos.

Una costumbre que ya no se practica es la de consultar a una calave-
ra cuando alguien es victima de un robo o ha perdido algo. Este ritual se
realizaba sin la presencia de un especialista en las casas particulares. Se-
gun los relatos, la calavera salia de la casa y se movia hacia el lugar donde
se encontraba el objeto extraviado, lo que causaba temor en el ladron y
lo hacia devolver todo.

Aspectos culturales de los Itonamas 12D



Mitos y leyendas de los itonamas

Por causa de la evangelizacion, los cambios culturales y la pérdida de su
idioma en los ultimos 300 anos, los itonamas han perdido gran parte de
su cosmovision precolonial. Hoy en dia no se recuerdan mitos sobre el
origen de la gente, de los animales o de las plantas, caracteristicos de los
pueblos indigenas de la Amazonia.

A comienzos del siglo XX, Nordenskiold todavia encontré restos de
la mitologia de los itonamas. El relata que ellos crefan que en el tiempo
mitolégico algunos animales, como el picaflor, la anaconda, los puer-
cos de monte o cierta clase de monos, eran humanos. Por lo tanto, no
cazaban ni mataban a estos animales. Nordenskiold también describe
que creian que cada animal se encuentra en una relaciéon especial con
una planta, a la que denominan huaboa. Las huaboa del lagarto, de la
anaconda y del jaguar eran consideradas peligrosas; y si una persona
las tocaba, tenia que guardar dieta durante nueve dias. Las hojas de las
huaboa de lagarto y la anaconda tenian la forma de la cabeza de estos
animales. Las otras plantas huaboa no causan dano a la gente, pero si
generaban algtn efecto a su respectivo animal. Por e¢jemplo, si un ciervo
comia su planta mitica, su carne se echaba a perder. Segtn los itonamas,
también los humanos tienen varias huaboa, que son todas las plantas
medicinales (Nordenskiold: 1915: 107, 111, 112). Estas creencias sobre
los animales y las plantas ya se han perdido entre los itonamas

Hoy los itonamas recuerdan pocos cuentos autdctonos, como la le-
yenda del silbaco. Otros relatos cuentan con algunas variaciones propias
de las creencias mestizas de los pueblos del oriente boliviano, como el
perro encadenado, la viudita o la sdbana blanca. Los itonamas también
creen en varios lugares encantados que se encuentran en los alrededores
de Magdalena o de las comunidades. A continuacion se presentan algu-
nas de estas leyendas.
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La leyenda del silbaco

Esta leyenda, que también existe entre otros grupos étnicos de Moxos,
cuenta sobre un pajaro que avisaba de la presencia de algun peligro.

Cuando se escuchaba su silbido, las personas se ponian en alerta:

Uno de nuestros ancestros y hablante de la lengua oniginaria itonama, el se-
ftor Asencio Cacharana Yaune, contaba la historia del pueblo de Magdalena
que todo caminante, cazadoy;, pescador, que se encontraba en peligro durante
su travesia por el campo, el rio o bien dentro o_fuera de sus viviendas en la
comunidad, escuchaban el silbido de un pdjaro que les prevenia del peligro
que estaba por sucederles. El primer silbido que escuchaban les prevenia del
peligro, st el peligro estaba cerca, el silbido se repetia, como pidiéndoles que
se preparen para protegerse. St el caminante o los caminantes no tomaban en
cuenta este aviso, terminaban en tragedias lamentables que enlutaban a todo
el pueblo de dolor. (ExiserH Guaspe)

Hasta el presente, el silbaco forma parte de las creencias de los ito-

namas y se lo escucha en lugares solitarios, como los siringales, las selvas
virgenes, los chocolatales u otros espacios en los que el ser humano esta
vulnerable a cualquier peligro. Cuando las personas lo escuchan silbar,
se ponen en alerta, porque saben que algtn peligro se encuentra cerca.

El perro encadenado y otros bultos de la noche

En el pasado no habia electricidad y las noches de Magdalena eran de
una oscuridad profunda, lo que causaba temor en los habitantes. La gen-
te creia que a las personas que andaban de noche se les podia presentar

un bulto o alguna cosa mala:

Le decian el perro encadenado que salia, que atajaba la gente, no los dejaba
pasar y su cadena sonaba. ¥ los seguia a la persona. Hasta que llegaba a su
casa, ya recién él lo dejaba. Ese salia de las taperas, de las casas abandona-
das, del cementerio. Salia también de la torre vieja. Salia del cementerio ese
perro encadenado. Salia también una muger con su mantito blanco, de blanco
entertto. A esa le decian la viudita. Esa también dicen que perseguia a las
personas. La persona avanzaba asi, cuando acordaba, ya la viudita estaba
delante. Claro, era espiritu maligno. Habia otra que le decian la brujita. Esa
tenia su cabello bien largo, le tapaba la cara. No le veian la cara. Esa salia
de las taperas, salia del cementerio, salia de la torre. (StmoxNa Crjas)
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Otro objeto sobrenatural que aparecia era la sabana blanca que se
extendia en frente de las personas y no los dejaba pasar. Los habitantes
de Magdalena tenian mucho miedo a estos seres y se relata que algunas
de las personas que fueron perseguidas por ellos luego se enfermaban y
morian. Para evitar el encuentro con el perro encadenado o alguna de las
otras apariciones, los itonamas rezaban y se persignaban antes de salir de
su casa. Como ya se menciond, el temor al perro encadenado supuesta-
mente fue el motivo por el cual el alcalde Abrahan Ali decidi6 derribar
la torre vieja de Magdalena. Como ¢l tenia que pasar por la torre para
llegar a su casa, vivia con miedo de encontrar a este perro maligno. Con
la llegada de la luz eléctrica y el alumbramiento de las calles, desapare-
cieron el perro encadenado y los demas habitantes sobrenaturales de la
noche. Hoy viven en el recuerdo de los itonamas y forman parte de la
historia oral del pueblo.

Leyendas sobre lugares en la naturaleza

Los itonamas tienen creencias sobre diferentes cuerpos de agua, como el
“Chorro de Magdalena” y otras lagunas cerca del pueblo o de las comu-
nidades. Segun los ancianos, debajo de las lagunas Laba Ique y Mapaba
se encuentran pueblos que se hundieron como castigo, por el pecado de
sus habitantes. En las entrevistas también fueron mencionadas otras la-
gunas que antiguamente habian sido poblaciones, pero ya no se recuerda
ni su nombre ni su ubicacién. Algunos incluso creen que debajo del pue-
blo de Magdalena se encuentra una laguna cuya agua sale por el chorro.
Estan convencidos de que puede caer un juicio contra el pueblo si los
pecados son muchos, causando su hundimiento en el agua de la laguna.
La creencia en lagunas encantadas y pueblos hundidos llama la atencion,
y probablemente tiene su origen en la cosmovision itonama precolonial,
que, con el tiempo, se fue mezclando con elementos cristianos como el
concepto del pecado. A continuacion, se describen las leyendas del cho-
rro y de las lagunas:

El Chorro

El lugar llamado el Chorro es una fuente de agua que sale de un hueco
del barranco del rio Itonama a poca distancia del centro de Magdalena.
El pintor Melchor Maria Mercado, quien visitb Magdalena en 1859, lo
escogi6 para uno de los cuatro motivos que dibujé en el pueblo. Esto
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evidencia que se trata de un lugar importante para los itonamas desde
tiempos antiguos.

- el v o a.___ w.
K VIENE DE UN SOETERRANEO QUE MIRA
il Ve i QU SSHREE - L | il

El Chorro, dibujo de Melchor Maria Mercado (1859).
Fuente: Mercado, 1991: 149, Lam. 76.

En el pasado, el Chorro se encontraba en el monte; hoy, debido al
crecimiento de la poblacion, esta dentro del pueblo, debajo del cuartel.
Antes, las mujeres de Magdalena atravesaban el monte todos los dias
hasta llegar al pozo que se encuentra debajo del Chorro, donde apro-
vechaban el agua limpia para lavar la ropa. También recogian agua en
churunos, taris y tinajas para sus casas. En Magdalena se relatan varias
historias de acontecimientos y encuentros sobrenaturales que ocurrieron
en el Chorro. Aqui se reproducen algunos de ellos:

Cuando than las mujeres a lavay, ese pozo era lleningo de mugeres que lavaban
ropa. Iban a lavar todos los dias hasta que una vez llegd la primera mujer a
lavar ahi en el hueco del chorro le aparecié una cara de una persona. Salia
afuera del hueco, con sus dientes como riendo. La muwer se asustd. Se vino
a su casa. Se enfermd y se murid. Creo que hay espinitus que se acobardan.
(CANDELARIA GUACAMA)
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El chorro chorreaba del hueco nomds, botaba el agua. La gente iba a lavar
alla. Una chica todos los dias tha al chorro y se venia solita y en el monte le
salia un caballo con un hombre que no la dejaba pasar. Se murié la chica. ¥
olra también. (Fripa GUARIMO)

Se dice que en tiempo seco, en el socavén del chorro aparecié una virgen, un
encanto, la virgen del Carmen. 1 los militares como son devotos de la virgen
del Carmen le hicieron un trono sobre el camino y la colocaron a la virgen.
Y todos los afios los soldados hicieron el velorio y la poblacion iba al pues-
to militar. Como también se cuenta que en tiempo de agua tres muchachos
que estaban nadando misteriosamente desaparecieron ahi y no pillaron nada.
(EbuarRDO DURAN)

Segun los relatos, no fue tan facil para los soldados colocar a la Vir-
gen fuera del Chorro. Al dia siguiente de haberla colocado, desaparecio
y de nuevo la encontraron en el socavon. Asi pasoé en varias ocasiones,
hasta que vino el parroco, quien la bautizé y le encargd que protegiera
a los soldados.

El arroyo Cachoc-Biriri

A orillas del pueblo de Magdalena se encuentra la laguna Cachoc-Biriri,
que es también un arroyo, que se llena en tiempo de agua. El escritor
itonama Miguel Domingo Saucedo (1955: 110) cuenta que su nombre
significa “sumergida’:

Cuentan los nativos de mi tierra que la aguada de Cachoc-birir es una lagu-
neta encantada; que la duefia de ella fue una mujer que por mala y celosa con
sumarido, el Choquigua [espiritu] la convirtid en una vibora enorme, negra y
asquerosa, que hoy es el jichi de esa laguneta.

Segun diferentes relatos y leyendas que se refieren a este cuerpo de
agua, la mujer encantada ha causado la muerte de varias personas, ya sea
robandoles el alma o ahogandolos en la laguna.

La laguna Laba Ique
Segin relata Eduardo Duran, la laguna Laba Ique, cuyo nombre signifi-
caria “Anda-traelo”, se refiere a la costumbre de encarcelar a los crimina-

les por un tiempo en la isla que se encontraba en el centro de la laguna:
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Mds antes los oriundos tenian al cdpita, que era la mdxima autoridad. Te-
nian sus leyes. Cualquiera que cometia algin error contra la ley, un maton,
un violador; un ladron, lo mandaban a esta laguna que mds antes tenia en el
centro una isla pequenia. El capita lo mandaba alld a cumplir una condena
9 no podian salir porque se dice que habian fieras y era honda. Cuando el
cdpita decia que habia cumplido su condena, decia: “Laba ique!”, que quiere
decir: “Anda, traelo!”’.

Esta laguna se encuentra al este de Magdalena y los itonamas relatan
que en el pasado se escuchaba musica y los sonidos de una campana
que salian de sus aguas profundas. En la laguna y sus alrededores se han
encontrado lozas y otros objetos, que permiten suponer que en el pasado
realmente existia una poblacién en este lugar, cuyo destino es descono-
cido. A continuacién se reproducen dos versiones de la leyenda de la
laguna Laba Ique:

Esa laguna es encantada. Mds antes era un pueblito, una comunidad, pero la
gente se hizo incrédula. Dicen que habia una iglesia que tiene su campana. El
pueblo se hundid y quedé debajo del agua. Dicen que, cuando iban a pescar a
las doce, sonaba la campana en el agua: “Ian, tan”™. Esa laguna era brava,
tras que llegaba la gente, empezaba a olear y olear. ¥ no dejaba a la gente
pescar; no pescaban. Las canoas se volcaban y la gente se perdia. Ahora ya
no pasa nada, ya se amansé. Creo que fue el padre, que le dio la bendicion
al agua. 1o también creo que la gente ya no cree, y eso se va desvaneciendo.
(CANDELARIA GUACAMA)

Esta laguna a veces alzaba a la gente o a veces las embarcaciones se volcaban
por las olas. Entraban embarcaciones chicas y dicen que les venia una oleada
grande y les volcaba su canoa. Se hundia y moria la gente. (...) La gente
decia que estaba encantada. Decian que latid el perro, que se escuchaba gente,
ganado, todo eso se ota. Pero después fue un sacerdote y le dio la bendicion al
agua. 1V entonces no salié nada. (Friva GuARIMO)

La laguna Mapaba

Esta laguna grande esta ubicada cerca de la comunidad la Cayoba. Segin
relata Eduardo Duran, antes existia una estancia al lado de la laguna,
cuyo dueio en una ocasion castigé al jefe de la comunidad. Como ven-
ganza, el hombre, que también habia sido brujo, encant6 al ganado de tal
manera que todas las reses se metieron en la laguna. Se dice que el ganado
salia una vez al afio del agua para pastorear, pero cuando alguien lo veia,
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se metia otra vez en la laguna. El ganado salia de un lado de la laguna,
mientras que en el otro lado se escuchaban los ruidos de una comunidad
encantada debajo del agua, como relatan los siguientes testimonios:

Hay esa laguna cerca de la Cayoba, ahi se escuchan gente, que cantan los
gallos, se escuchan ruidos de gente que esté presente adentro del agua. Pero no
ven nada, solo escuchan. Grande es la laguna y lleninga de peces. Ahi tam-
bién hay el ganado encantado. Este es al otro lado que se escucha este ganado
balando, saliendo al campo. Pero también no lo ven. Todo se escucha, como s
estdn arreando el ganado. (Maria Deisy MuNoz)

Esa laguna si es encantada. Alld una mujer se ahogd y en lo pandito. Se vino
una ola y hundié la embarcacion. Varios casos ha habido, que se han ahogado
ahi por ande cruzaban. Dicen que sale una isla en medio y después se va
lejos. Después vuelve. Vel ganado se trepa ahi. Es un ganado encantado. Ya
lo han visto. Hasta los gallos cantan. Parece que hay casas ahi en esa islita.
(FriDA GUARIMO)

Ellago Versalles

Segtin una creencia de los itonamas, en las lagunas y lagos pueden existir
“jichis”, que son fieras grandes que también son consideradas duenas
del lugar. Se dice que en cada laguna tiene que existir un jichi, porque
¢l mantiene la profundidad, cavando constantemente. Si no hay jichi, el
lago o la laguna tiende a secarse. El lago de Versalles, ubicado cerca de la
comunidad del mismo nombre, tiene un jichi, segtin la creencia. Algunos
relatos afirman que se trata de una anaconda; otros mencionan a un turo
gigante. Los que han visto a la fiera dicen que solamente se ve un bulto
que flota entre las 10 ylas 11 de la mafiana en medio del lago. Cuando va
a llegar el mal tiempo, el jichi brama y ese sonido hace gritar a todos los
animales, especialmente a los monos, lagartos y aves. La tierra y el agua
tiemblan y luego queda un silencio total. Por causa del jichi, los antiguos
habitantes de Versalles tenian miedo al lago y solamente iban temprano
en la mafana a pescar.
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Actividades Productivas y Técnicas Especiales de los
itonamas

La agricultura

Por falta de informacién sobre el modo de vida de los itonamas en el
tiempo precolonial, no se puede decir si en el pasado practicaban la agri-
cultura. El hecho de que vivian en aldeas permite suponer que si tenian
plantaciones, pero tampoco se sabe qué cultivaban. Cuando los jesuitas
fundaron Magdalena, impulsaron plantaciones alrededor del pueblo y a
lo largo del rio Itonama. En estos chacos los itonamas cultivaban plantas
autoctonas, como el maiz y la yuca, y plantas que fueron traidas por los
jesuitas con el fin de mejorar la alimentaciéon en la mision.

Hasta el presente, la agricultura constituye una de las bases de la eco-
nomia itonama. Las extensas plantaciones de los jesuitas, que luego pasa-
ron a manos del Estado y finalmente a los grandes patrones, son cosas del
pasado. Hoy los itonamas cultivan chacos familiares en los alrededores
de Magdalena y en las comunidades. En toda la zona la agricultura se
realiza bajo el sistema de la roza y quema, que consiste en desmontar el
terreno elegido a fines del tiempo seco. Se deja que los arboles se sequen
y luego se los quema. Este proceso fertiliza la tierra de manera natural,
ya que se deja toda la ceniza. El cultivo tradicional rotativo permite cul-
tivar todo el ano y la produccion de varios frutos en una superficie rela-
tivamente pequefia. Después de tres afios la tierra se deja descansar por
aproximadamente cuatro afios.

Normalmente los agricultores trabajan sus plantaciones de manera
individual, familiar y colectiva, con herramientas simples, como el ha-
cha, la pala, el machete, el punzén y la boca de lobo para rozar, tumbar,
limpiar, carpir, sembrar y cosechar. Recién en los Gltimos afios se han
comenzado a utilizar herramientas y maquinarias como motosierras
y tractores, traidos con el apoyo de diferentes proyectos, facilitando el
trabajo de agricultura. Los itonamas cultivan yuca, arroz, platano, gui-
neo, maiz, papaya, pina, frejol, mani, cafla y sandia. También siembran
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arboles frutales en las comunidades y en los canchones de Magdalena,
como el cacao, el café, naranja, toronja, mandarina, achachairu, guaya-
ba, manga, palta y chirimoya.

(e e

Cosecha de maiz en la comunidad Santo Corazén.

Foto: Franziska Riedel.

La agricultura esta relacionada con creencias y practicas tradicionales.
Los itonamas creen que cada plantacion tiene su dueflo, un espiritu que
es el verdadero propietario del lugar. En el pasado, los agricultores con-
versaban e interactuaban con esos duefios para asegurar una buena cose-
cha y evitar castigos. Simona Cejas recuerda:

Alld en el chaco donde uno va a trabajas; se le habla al dueiio del terreno.
Pero en dialecto, no en castellano. Se dice: “Buen dia, taita, usted es duefio
de aqui, de este terreno. He venido aqui a su casa con usted a estar presente
con usted aqui, permanecer aqui con usted. ;Pero no me vaya a hacer dafio!
jAcompdiieme! Yo, lo que tenga, le voy a ivitay; le voy a day, pero quiero que
usted me tenga ldstima, que me ayude en mi trabajo. Lo que tengamos, le va-
mos a mwitay, le vamos a dar. Pero no sea malo con nosotros. Lo que yo haga
de comer; usted va a comer aqui con nosotros. Le vamos a invitar.

Y lo que uno hace para comer; para tomas, si es chicha, pan de arroz, hornea-
do, uno tiene que invitarle a él. Se le sirve en un plato que no se ocupa, una
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cuchara, un vaso, un plato viejo, una tutuma, cualquier cosa, se le sirve la
chicha, la comida en su vaso, en su plato y se le lleva alld al tronco del drbol,
ahi se le pone. Ahi se deja. No se toca. Al otro dia la misma cosa. Se le hace.
Y ahi uno vive tranquilo. No le pasa nada. Vive uno sano. 1 en el trabajo le
va bien a uno. Porque él estd ahi, ayuddndole a uno. También se le pide al
seflor que lo ayude a uno. Esa era la vida antigua.

Ahora que voy a i a ese chaco, alld tengo que agradarle en algo al duefio del
terreno. Hacerle una comidita, una chichita, un vasito de trago para invitarle,
para que nos cuide, para que no nos haga daiio, para que nos ayude en nuestro
trabajo. Eso lo voy a hacer. Les gusta el trago. Pero tengo que hablarles en el
dialecto. Porque eso es lo que a ellos les gusta. Les agrada que uno les hable
en dialecto.

Hoy son pocas las personas que siguen creyendo en estos espiritus, y
las costumbres de pedirles y compartir con ellos se practica raramente.

La recoleccion de frutos silvestres

En las comunidades itonamas se recolecta una variedad de frutos silves-
tres para el consumo propio, entre ellos, el paquio, el pacay, los pitones,
la bacaba y el asai. La recoleccién de cacao en algunas islas de bosque
y de castaia, sobre todo en Bella Vista y Versalles, se destina para fines
comerciales. La zafra del cacao se realiza de diciembre a marzo, luego
se secan las pepas para venderlas a los comerciantes que llegan hasta el
lugar. Cada familia de recolectores guarda una parte del cacao para su
consumo. Los frutos maduros del arbol de castafia, llamados cocos, em-
plezan a caer en noviembre, y hasta enero, la mayoria cae al suelo. De
enero hasta marzo se realiza la recoleccion de los cocos. Se los quiebra
para sacar las almendras y venderlas a las empresas.

La caceria
La caceria es una actividad tradicional de los itonamas, quienes ya la

practicaban en el tiempo precolonial, cuando cazaban con arco y flecha.
En el siglo XX aparecieron los rifles y las escopetas que facilitaron esta
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actividad. Debido al crecimiento de la poblacion y a la llegada de armas
de fuego, la poblaciéon de mamiferos grandes se ha reducido constante-
mente en las cercanias de los pueblos y comunidades. Hoy, la caza ya no
tiene tanta importancia como en el pasado, cuando la carne de monte
era la fuente mas importante de proteinas de los itonamas.

Durante el siglo XX, la carne de res y de otros animales domésticos
reemplazé a la carne de monte en gran medida. Sin embargo, la caza
es una actividad ampliamente difundida, que se practica sobre todo en
las comunidades y estancias ganaderas. Los mamiferos cazados por los
itonamas con fines alimenticios son el jochi pintado, la urina, guaso, cier-
vo, puerco de tropa, taitetd, tatd y el anta. Para obtener cuero se cazan
lagartos y caimanes. La caza se realiza de manera individual o en grupos
pequeiios en los campos y bosques durante todo el ano. En el presente, la
caza comercial de parabas, jaguares y gatos monteses que se practicaba
en la segunda mitad del siglo XX esta prohibida.

En el pasado, los cazadores repartian la carne que traian entre todos
sus familiares. Candelaria Guacama recuerda como se realizaba la repar-
ticién, bajo un sistema reciproco en la comunidad Nueva Calama:

Iban los hombres y cazaban, chancho, huaso, anta, ciervo, jochi pintado,
Jochi colorado, tatii. Eso traian. Y cuando llegaban, ya nomds las abuelas
llenaban un mate de carne y nos dectan: “Anda, llévale a tu tio, anda llévale
a tu tia”. loda la carne que ellos cazaban, la repartian entre toda la familia.
Cazaba el otro, ya le tocaba a repartir. Asi eran las costumbres de la gente de
esa comunidad.

Segtn la tradiciéon itonama, cada animal tiene su espiritu protec-
tor, que también es llamado dueno del animal. Estos espiritus a veces se
muestran como personas a los cazadores, los ven en los bosques andando
y espiandolos, a ellos o a los animales que abatieron. En el pasado, antes
de salir de caceria los hombres pedian a estos espiritus que les dieran
carne para alimentar a sus familias. Al mismo tiempo pedian a Dios que
les fuera bien, lo que muestra la mezcla de creencias autéctonas con el
catolicismo. Los itonamas creen que los duenos de los animales dan a los
cazadores las presas necesarias para satistacer sus necesidades. Pero si un
hombre mata mas animales de los que necesita, desperdicia la carne o
deja a los animales heridos, los espiritus se enojan y enferman al cazador:

Cuando van a cazar; no deben botar la carne que se friega. Hay que utilizar-
la, hay que comerlo todo, no botar. No les agrada a los espiritus. 1 eso también

de estar todos los dias, todas las noches yendo a cazar, se engjan también. Lo
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Jriegan. Hay veces cuando ya se acobarda la persona, ya les sale otra cosa.

Otra cosa que ya no es el animal. Le sale otro animal que es el mismo dueiio
del terreno, pues. Sale ast, se transforma en animal y le pegan el tiro y no
muere. Es el duefio del terreno. Ya haciéndole mal ya al que va a cazar todas
las noches, todos los dias. Ahora hay eso nomds que a veces los duefios del
lugar se acobardan de los cazadores. (Stvona Crjas)

S1un espiritu se enoja con un cazador, lo enferma y puede causarle la
muerte. Candelaria Guacama relata lo que le paso a su hermano:

El seiba a cazar. El los abaleaba nomds a los animales y no los mataba. Los
animales se than heridos. “lal vez por alld morian y él no los encontraba. ¥
dicen que los animales tienen su duefio. Dicen que estdn por ahi. Se enfermé
mi hermano, le dolia la barriga. Lloraba él sangre. Cuando estuvo muy mal,
lo llevaron a ‘Irinidad. Después de dos dias que estaba internado en el hospi-
lal fue una seiiora de Guarayos y los espid. Ella dyo a su mujer: “Lo cogid la
otra vida. Ya se lo va a llevar. Su marido mucho desperdiciaba animales. Los
abaleaba, no los cazaba, no los aprovechaba. Se enojé el dueiio™. Esa misma
noche se murid me hermano.

Los itonamas creen que una persona que ha sido atacada por un espi-
ritu del monte solamente puede ser curada por un curandero tradicional.

La pesca

La pesca también fue practicada en el tiempo precolonial. Los jesuitas in-
dican que los itonamas usaban arcos y flechas para pescar. Los sacerdotes
trajeron anzuelos de metal, que se convirtieron en una de las mercaderias
europeas mas deseadas.

Segun la creencia de los itonamas, los peces, al igual que los animales
del monte, tienen sus duefios. En el pasado, cuando llegaban los pesca-
dores a un cuerpo de agua, primero saludaban al duefio y le pedian que
les regalara peces para satisfacer sus necesidades. De su tapeque que lle-
vaban, le invitaban al espiritu, ya sea pan de arroz, horneados o pasoca.
Eso lo echaban en una tutuma y lo ponian en el tronco de un arbol a
orillas de la laguna. Los alimentos se quedaban ahi para que el espiritu
se alimentara. Relatan los ancianos que eso les agradaba y que les daban
muchos peces a los pescadores. Candelaria Guacama cuenta otra cos-
tumbre que se practicaba antes con el fin de atraer la suerte en la pesca:
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Para pescar ellos buscaban esos nidos de ratones, unos tres nidos y
los ponian en una vasija. Le echaban braza y tabaco. Lo echaban ahi y
eso humeaba. Toditos los que iban a pescar venian y ponian sus manos
en el humo. Tranquilos se iban a pescar. Eso trae suerte para que ellos
consigan lo que van a buscar. Asi hacian mis abuelos.

Es probable que esto se practicara también con el fin de alejar a los
espiritus malos. Como ya se describio, se utilizaba humo para alejar a los
malignos de un lugar. Antes de iniciar la pesca, los pescadores también
masticaban tabaco y lo untaban en la pita con el fin de que ningan ani-
mal peligroso, como la anaconda o el caiman, se les acercara. Al igual
que la carne de monte, en el pasado en algunas comunidades se compar-
tian los pescados con toda la familia:

Antes, en Nueva Clama, cuando se tha un hombre a pescay; llegaban ellos y
venian toditos los hermanos. Eran varios hermanos, para sus 12 0 15 de la
Jamilia de mi abuela. Se venian toditos. Hacian unas chapapas, plantaban
palquita y ponian palitos. Ahi asaban los pescados, asaban pldtano verde y
con eso comian los pescados asados entre toditos. (CANDELARIA GUACAMA)

Estas costumbres ya se han perdido. Hoy los itonamas pescan en
rios, arroyos y lagunas, sobre todo las siguientes especies: benton, pirana,
surubi, blanquillo, tucunaré, sati, pact y sabalo.

Pesca en el lago Versalles.

Foto: Franziska Riedel.
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La ganaderia

La ganaderia fue introducida por los jesuitas con el fin de mejorar la
alimentacion de la mision. En los campos alrededor de Magdalena, el
ganado se multiplicé rapidamente. Las 1.000 cabezas de ganado vacuno
y las 118 de ganado caballar se convirtieron en 14.588 y 2.480, respecti-
vamente, en 1810 (Moreno, 1888: 229).

Hoy en dia, la ganaderia es el factor econ6mico mas importante del
municipio de Magdalena y una fuente de trabajo tanto para hombres
como para mujeres. Los productos de la ganaderia para el mercado local
son la carne, el charque, la manteca, la leche y el queso. Una parte de
la produccién se destina a Trinidad y Santa Cruz, donde los ganaderos
venden la mayoria de los torillos y novillos. La siguiente tabla muestra la
cantidad de ganado en Magdalena en 2017.

TaBLA 7. Detalle del ganado en Magdalena en 2017.

Jurisdiccién N° de N° de Total Total ganado Total bovinos
Predios Productores  Bovinos movido por afio faenados por aifio
Magdalena 221 529 91.387 16.964 1.800-2.160
Bella Vista 75 85 23.682 2.080 800
Buena Vista 3 9 360 60
Total 299 623 115.429 19.104 2.600-2.960

Fuente: informaciéon proporcionada por SENASAG Magdalena, abril de 2017.

También hay 482 buafalos en el municipio, la mayoria, en el cantén
de Bella Vista. La Asociaciéon de Ganaderos de Magdalena, fundada el
25 de diciembre de 1965, es la instituciéon que representa los intereses de
los ganaderos. El primer presidente fue el Sr. Pablo Memm. Su directorio
esta compuesto por Eduardo Bruckner (vicepresidente), Cicerén Mon-
tero Herrera (Secretario), Carlos Cuellar (tesorero), Copertino Jiménez
(primer vocal), Julio Marshall (segundo vocal), Alberto Justiniano Vespa
(tercer vocal) y Evaldo Bruckner Anez (cuarto vocal). En 2017, la Asocia-
ci6n de Ganaderos contaba con 65 socios activos y 27 socios pasivos. El
directorio es elegido cada dos afios, el 10 de julio.

Actualmente, el desafio mas importante de la institucion es la lucha
contra el robo de ganado. Otras tareas incluyen el almacenaje y provision
de vacunas para sus socios, asi como la realizacion del remate anual de
bovinos a fin de mejorar el ganado genéticamente en Magdalena. Ade-
mas de los ganaderos grandes y medianos, existen muchas personas que
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cuentan con pocas cabezas de ganado o uno o dos bueyes para mover el
carreton o la carroza.

Las comidas y bebidas tradicionales de los itonamas

En el pasado, era muy dificil importar viveres de las ciudades y otras
regiones del pais. Por lo tanto, los itonamas consumian lo que producian
en sus chacos, en las estancias y lo que cazaban y pescaban. Lo tunico que
fue traido desde Brasil fue la sal, ya que no existe en la zona de Magda-
lena. Las comidas se elaboraban con base en los productos del chaco,
como la yuca, el platano, el maiz y el arroz, acompanados de carne de
monte, carne de res o de pescado.

Mujer itonama preparando comida en San Ramon.

Fotografia: Erland Nordenskiold, 1913
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Mujer itonama tostando maiz en San Ramoén.

Fotografia: Erland Nordenskisld, 19136,

Entre los platos tradicionales destaca el majadito de yuca o de plata-
no, el majadito de arroz con charque, el picado de yuca con pescado, el
locro, el masaco de platano, el sonso de yuca, el caldo de matanza, el jigo-
te de charque, el pututu y las albondigas de maiz, la pasoca de charque,
el sudado de pescado, el guiso de jochi pintado, la tortilla de huevo de
peta, el cheruje de platano, el chicharrén de pescado y el camba muerto
de carne de res. Los horneados tipicos de los itonamas son los bizcochos
de maiz, los cunapes, las tortillas de maiz y de arroz, y las arepas de yuca.
En el pasado, las arepas y el pan de arroz no se cocian en hornos, sino en
tiestos de barro.

16 Las fotografias de Erland Nordenskioeld estan disponibles en la pagina web del Museo de las
Chulturas del Mundo de Gotemburgo (Suecia): https://collections.smvk.se/ carlotta-vkm/web. En el
mismo archivo se pueden ver fotografias de los objetos etnograficos y arqueolédgicos que colecciond
Nordenskioeld en San Ramon.
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Candelaria Guacama preparando arepas de yuca.

Foto: Franziska Riedel.

Los itonamas elaboran una gran variedad de derivados a partir de las
plantas que cultivan. Los mas importantes son el chivé y el almidén de
yuca. El primero, para acompanar las comidas y elaborar la pasoca, y el
segundo, para preparar horneados.

En el pasado se cultivaba mucha cafia en los establecimientos y co-
munidades de Magdalena. Los derivados de la cana son la miel de cana,
el azticar blanca y baya, los empanizados, los alfajores y el guarapo. En el
pasado, el azicar era exportada hacia Trinidad y Brasil. Hoy son pocos
los agricultores que siguen elaborando estos derivados de la cafa.

Un alimento que se ha perdido es la harina de pescado. Antigua-
mente los pescados se desmenuzaban, tostaban y molian. La harina se
guardaba en mates grandes y se mantenia en buen estado durante varios
meses. Cuando escaseaba la carne, se sacaba la harina, que servia para
espesar las comidas o comerla con arroz.

Aspectos culturales de los Itonamas 14D



Elaboracion de chivé en la comunidad Santa Maria.

Totos: Franziska Riedel.

Las bebidas tradicionales de los itonamas son la chicha de maiz y
la chicha de yuca. Antes acostumbraban a tomar la chicha de yuca sin
colarla. La endulzaban con caldo de cafia y la tomaban con todo el jachi.
También almacenaban la chicha en cantaros:

Antes, la chicha la mascaban, linda era esa chicha. La echaban en cdntaro.
Amarraban el pico unos cuatro dias y la destapaban. Ponian una botella de
alcohol ahi adentro, se llama chicha ahorcada. Tomabas una vasada y ablan-
daban las piernas. Con eso se emborrachaba la gente antes. Tocaban el cuero
9 la gente barlaban. (MiGUEL GuaTia)

El café, que fue introducido por los jesuitas, es otra bebida de mucha
importancia entre la poblacién de Magdalena. Hoy en dia no se cultiva
tanto café en los alrededores del pueblo como en el siglo pasado, pero
muchos habitantes consumen café en las tardes mientras se retinen con
la familia o amigos. Una bebida alcohélica de origen itonama es el cha-
ponato, trago elaborado del jugo de toronja que, segun se cuenta, fue
inventado por Andrés Arza Zampieri, también llamado Chapoén.
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Técnicas especiales de los itonamas

En el pasado llegaban muy pocas mercaderias y viveres a Magdalena y
sus comunidades. Por lo cual, la poblacion elaboraba todo lo que se nece-
sitaba para realizar sus diferentes actividades diarias. A continuacién, se
presentan las diferentes técnicas especiales que practicaban y atn practi-
can los itonamas para elaborar objetos de uso cotidiano.

Tejidos de algodon

El cultivo de algodoén y la elaboracién de tejidos fueron introducidos por
los jesuitas en el siglo XVIII. Durante los siglos pasados, en Magdalena
y sus comunidades se sembraba mucho algodoén, con el cual las mujeres
elaboraban diferentes tejidos:

La costumbre de la gente de antes era trabajar el algodin, desmotar algodin,
hilas;, torcer hilo para hacer hamaca, para hacer colchas, hacer alforjas, ese era
el trabajo de antes. Ese era el trabajo de mi mamd, mis tias y mi abuela. Mi
abuela sembraba algodén. Cosechaba ella y lo guardaba para hular. Torcian
hilo para componer ropa, para remendar pantalones, camisas, vestidos, hacian
esos hilos delgadingos. Para hacer hamaca es mds grueso, para hacer colcha es
mds gruectto. ¥ no hay que torcerlo mucho. Mi abuela tenia dos telares, una
para tejer hamaca y una para tejer colcha. Donde tejia hamaca, tejia también
alforja. Mi abuela tejia también para hacer pantalon para hombres, bien del-
gadingo era el hilo. Esos hacian para trabajar la agricultura. (Stmoxa Cjas)

Para tefir el hilo, antiguamente las mujeres itonamas aplicaban di-
ferentes métodos. Del monte traian hojas, las machacaban y remojaban,
las estrujaban y exprimian. Luego, champaban el hilo y seguian estrujan-
do las hojas hasta que el hilo quedaba de color azul. Después lo sacaban
y lo tendian al sol para secarlo. También traian barro negro del rio y
lo mezclaban con la lejia de platano. Ahi remojaban el hilo hasta que
quedaba azul, lo colgaban vy, finalmente, lo enjuagaban para que saliera
el olor. Para tefiir el hilo de color amarillo se utilizaba una papita que se
machacaba. Estas técnicas de tefiido natural se perdieron, y luego las mu-
jeres compraban hilos de colores para elaborar los tejidos. En el presente,
ya no se elaboran tejidos de algodén en Magdalena.
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Mujer itonama hilando en San Ramoén.

Fotografia: Erland Nordenskiold, 1913.

Trabajos en madera

La carpinteria y los trabajos que se realizan con madera son activida-
des exclusivas de los hombres. Ya en el tiempo precolonial, los itonamas
elaboraban y ocupaban objetos de madera. La llegada de herramientas
de metal como hachas, cuchillos y machetes, que fueron traidos por los
jesuitas, facilito este trabajo. En la mision de Magdalena, los padres en-
seflaron a los itonamas la carpinteria y el tallado de madera. Muy pocos
muebles y otros objetos de madera elaborados en Magdalena durante el
siglo XVIII perduran hasta el presente. En el museo parroquial de la po-
blacién se pueden admirar tres sagrarios para guardar la custodia, cuatro
sillones y un armario para guardar casullas; cada uno de ellos evidencia
la habilidad de los antiguos pobladores.
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En la vida diaria, los itonamas utilizan varios objetos hechos de ma-
dera. De tajibo, canelén o itatiba se fabrica la gaveta, un tronco partido
longitudinalmente por la mitad, utilizado en el pasado para lavar ropa,
echar viveres o rallar yuca. Hoy todavia se usa para elaborar chivé. Los
itonamas también elaboraban gavetas pequenas de forma cuadrada para
almacenar agua, chicha o miel.

Armario para guardar casullas del siglo 18, Museo Parroquial de Magdalena.
Foto: Franziska Riedel.

Otro utensilio que en el pasado no faltaba en ninguna casa itonama
es el batan, hecho de tajibo. Este utensilio consiste en un tronco parti-
do longitudinalmente por la mitad y excavado, utilizado por las mujeres
para moler maiz, cusi, total y otros productos con una piedra grande.
Hoy las moledoras motorizadas estan reemplazando al batan.

Hasta el presente, en la mayoria de las casas se utiliza el tact, un
mortero hecho de un tronco excavado, donde se pela arroz y se macha-
can alimentos, como la yuca y el platano, para elaborar masaco. Tanto el
tact como su manija estan hechos de tajibo o paquié.

Aunque los trapiches motorizados de metal se estan utilizando cada
vez mas en Magdalena, todavia hay hombres itonamas que fabrican
trapiches de madera de paquidé o caneléon. En el trapiche se muele la
cafla para obtener el jugo, que es la base para todos los derivados de
esta planta.
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Sagrario para guardar la custodia del siglo 18, Museo Parroquial de Magdalena.

Foto: Franziska Riedel

Simona Cejas, moliendo en su batan.

Foto: Franziska Riedel.

Un medio de transporte importante para los itonamas es el carreton,
que esta fabricado con madera de paquio, tajibo, caneléon o toco. Las
canoas y cascos también estan hechos de canelén o toco. En el pueblo de
Bella Vista se fabrican chatas grandes para el transporte de carga.
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Construccion de ruedas de carreton, comunidad Orobayaya.

Foto: Franziska Riedel.

Los trabajos de loza

Antes de la llegada de recipientes de plastico y ollas de aluminio a Mag-
dalena, las mujeres itonamas elaboraban diferentes tipos de objetos de
loza, entre cllos, tinajas, cantaros, cazuelas, platos, ollas, tiestos y fuentes.

Para fabricar los objetos de loza, las mujeres traian el barro de las
tejerias y lo molian en el batan hasta que quedaba menudo, luego lo cer-
nian en una gaveta o una cazuela. Estos recipientes tenian que estar lim-
pios, sin residuos de grasa o sal, pues de lo contrario, las lozas se agrieta-
ran al cocer por causa de los residuos. El segundo ingrediente eran tejas,
que se remojaban durante tres dias. Luego se ponian a secar, se molian
y mezclaban con el barro. Al dia siguiente, las mujeres echaban agua a
esta masa y la amasaban para que la loza quedara fina. Formaban bollos
y los guardaban tapados con hojas de platano para que no les caiga la
basura. Al dia siguiente, volvian a amasar la masa. Luego, elaboraban
los objetos de loza y con una piedra fina los pulian y colocaban al sol
para que se secaran. Las mujeres traian la bosta del ganado en canastas
y la secaban en el canchén. Esperaban un dia sin viento, porque eso
causaba que las losas se rompieran en el fuego. Las acomodaban sobre
jones de ladrillo, ponian la bosta del ganado y palos de platano verde
y les prendian fuego. Las lozas tenian que quemarse a fuego lento para
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evitar que se agrietaran. Hoy en dia, la costumbre de elaborar objetos
de loza se ha perdido en Magdalena, pero en muchas casas se guardan
los cantaros y tinajas de antano para echar chicha o agua.

Los objetos elaborados del ganado vacuno

En el pasado, no solo se utilizaba el ganado para la alimentacion, sino
también para obtener diferentes objetos de uso diario. De sus cuernos se
elaboraban cucharas, el cuero servia y sigue sirviendo para hacer guas-
cas, lazos, sombreros, fundas, caronas de suela o abarcas. Del sebo se
elaboraba jabon de lejia y velas. Para elaborar este jabon, las mujeres
echaban ceniza en un canasto y le echaban agua. La lejia se recogia y se
echaba junto con el sebo en una olla y se ponia al fuego. Este proceso lle-
vaba mucho tiempo. Constantemente, las mujeres tenian que echar mas
lejia hasta que deshacian el sebo, quedando finalmente el jabon espeso.
Por altimo, al enfriarse el jabon, las mujeres daban forma al producto y
lo moldeaban con sus manos hasta formar bolas que luego se utilizaban
para el aseo personal y para lavar la ropa. Para elaborar velas, se picaba
el sebo y se lo ponia a hervir con un poco de agua hasta que se deshacia.
Del algodén hacian la mecha y champaban a la masa varias veces segui-
das hasta que estaba la vela.

Los objetos elaborados de plantas y frutas

En el pasado, se utilizaban mates como recipientes de agua o para guar-
dar chicha o viveres. Los mates se partian y se llenaban de agua y se deja-
ban por una semana. Luego se raspaban por dentro hasta que quedaban
limpios. Las tutumas, que se trabajan de la misma manera y se usan para
sacar agua, ventear el arroz o servir chicha, también se utilizan hasta el
presente.

Las hojas de cusi y de motact sirven para techar las casas y para
la elaboracion de canastos, sombreros, sopladores, jasayeses y panacues.
También se tejen sombreros con hojas de jipijapa. En muchas casas se
siguen utilizando esteras de junco y escobas de jicuri.
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Fiestas y danzas de los itonamas

Por la falta de fuentes histéricas no tenemos informacién sobre las fes-
tividades y rituales de los itonamas en el tiempo precolonial. El tnico
texto historico del siglo XVIII que menciona bailes de los itonamas es
el diario de Francisco José de Lacerda e Almeida. Segun sus relatos,
los itonamas bailaban adornados con plumas de distintos colores y se
amarraban cascabeles y unas de ciervo en las piernas. Estos elementos
se encuentran hasta el presente. Sobre las danzas, Lacerda no da mucha
informacion, solamente relata que se caracterizaban por una variedad
de posturas y vueltas y que tenian mucha simetria. La musica de acom-
panamiento era tocada por una orquesta de flautas, clarinetes y tambo-
res (Lacerda, 1944: 124).

Hasta mediados del siglo XX, hubo muchos musicos en Magdalena
que tocaban el bombo, la caja, la flauta, el violin, la guitarra, la mando-
lina o el piano. Ellos alegraban las fiestas de cumpleaiios, matrimonios,
carnavales y tocaban durante las fiestas religiosas. La mayoria eran au-
todidactas y habian aprendido a tocar observando a los musicos mas
antiguos. Sin saber leer una nota, ensayaban sus instrumentos hasta que
los manejaban bien. Hoy esa tradiciéon musical de los itonamas se esta
perdiendo por la falta de jovenes interesados en aprender a tocar un ins-
trumento.

Todas las fiestas religiosas que hoy se realizan en Magdalena forman
parte del calendario festivo catolico y fueron introducidas por los jesuitas
en el siglo XVIII. Las mas importantes son la Semana Santa, la Fiesta
Patronal de Magdalena y la Navidad. También cada comunidad celebra
su Fiesta Patronal con actos religiosos y sociales.
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La Fiesta Patronal

Desde los tiempos de los jesuitas, la fiesta patronal de Magdalena se cele-
bra cada 22 de julio, en honor a Santa Maria Magdalena. La festividad
se inicia con la novena y dura tres dias. Incluye los actos religiosos, como
la misa y la procesion de la Santa Patrona; la presentacion de danzas
tradicionales; fiestas y juegos sociales, como el jocheo de toro, la rifa de
gallos y campeonatos deportivos:

Las pesadas camaretas revientan como cafiones a las sets de la mafiana. Entre
el humo denso de la pélvora quemada, avanzan las camyetas para inclinarse
ante la misa solemne que se oficiard a las nueve. Avanzan los tipors blanqui-
simos inclindndose cada tres pasos, y regando floves de albahaca en anchos
senderos que ocupard la procesion. Tocan a vuelo las ocho campanas de la vie-
Ja Iglesia, sacudiendo el aire caliente que se desplaza reverberando. Tocan los
tambores, los bombos, los zancuts, las flautas, los bajos de tacuara. Vuelven
a reventar las camaretas; vuelven a tocar las campanas. Vuelven a disparar
los itonamas con sus viejas escopetas; vuelven a disparar los visitantes con sus
pequeiias pistolas. Magdalena festeja su dia patronal. (Leveriier, 1964: 188)

Busto de Santa Maria Magdalena.

Foto: Franziska Riedel.
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En su libro Siringa, Juan B. Coimbra (2010: 49, 51) describe la fiesta
de Magdalena a comienzos del siglo XX:

El gran dia para los itonamas es el del 22 de julio, cuando se celebra a la
“patrona”, la Santa a cuya advocacion se ha entregado el pueblo. Bajo la
devota efigie de ojos penitentes alzados al cielo, los cabellos esparcidos y esa
ostentosa capa tachonada de chaquiras con que los “donantes™ se empenian
en ataviarla, florecen alrededor del “yorebabasté”, armoniosas y ritmicas, las
mejores piezas del folklore musical, que mueven interminables cadenas de dan-
zantes. Rocian su entusiasmo con una chicha espumosa y rubia, sacada del
maiz o de la yuca, aunque desgraciadamente, poco a poco ha venido vmpo-
niéndose el aguardiente, con sus consecuencias desastrosas.
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Portada del periodico Ideal en homenaje a la fiesta patronal de Magdalena.

Foto: Franziska Riedel.

Aspectos culturales de los Itonamas 155



De este temple queda hoy cimia vesligia, Ta 1atia y vetusta lorre;
s¢ mantiene el recuerdo de don Mamel Ferndnder de Gordova, quien I
Hevanar on o corl plesy i ret vy o 195% de aourde  Chcxmentn ke
cienles. A caclgan en ela, bus campanas Macid,..

o de wor suerte
m e wafice &
5 ayer s

selva, o6 aquicta en
eiuige 4o It evld | taoe

Portadas de periédicos historicos en homenaje a la Fiesta Patronal de Magdalena.

Toto: Franziska Riedel.

En estos tiempos, los actos religiosos y la devocion hacia la Santa
Patrona determinaron los tres dias de la fiesta, pero también existian las
grandes fiestas sociales, en las que participaba solamente la clase alta
blanca mestiza y donde no entraban los indigenas itonama. Estos eventos
eran acompanados de musica interpretada por flautas, guitarras, mando-
linas, violines, tambores y cajas. La division de clases en la vida diaria y
en las fiestas comenzo6 a debilitarse recién en la segunda mitad del siglo
XX.

Durante el siglo XX, la fiesta vivié algunas modificaciones, pero la si-
guiente descripciéon de Simona Cejas, que se refiere a mediados del siglo,
muestra que los elementos basicos siguen siendo los mismos:
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Antes, en la fiesta de Magdalena hacian el juego del toro, la procesion, la
traida del palo encebado. La gente se alistaba. Antes habia hartos miisicos de
Slauta. Se reunian las mamas, los toritos, los macheteros, los ciervos, el chio,
el sumurucucu. Para la fiesta ya estaban todos organizados, todos los juegos
tiprcos. Hactan la misa, la procesion. Antes no habia sacerdote, era el maestro
de capilla. El hacia la misa, rezando algunas oraciones, tocando su violin. La
procesion la hacta el maestro de capilla hasta que hubo sacerdote.

Los habitantes de las comunidades cercanas y lejanas vienen a Mag-
dalena para la Fiesta Patronal. En el pasado, esto significaba un viaje
cansador, a pie o en carreton. También llegan visitantes de los pueblos
vecinos y de las ciudades de todo el pais.

Un elemento muy importante de la fiesta es el jocheo de toro. En el
pasado, después de la procesion de la Virgen del Carmen, que se realiza
el 16 de julio, los bailes tipicos, como los macheteros, ciervos, toritos y las
mamas, iban junto con los musicos a encontrar al palo encebado, cuya
traida era organizada por ¢l Cabildo Indigena. El 21 de julio, hombres,
mujeres y nifos se congregaban para construir el corral de tabla y de be-
juco, donde luego el palo encebado era plantado y se realizaba el jocheo
de toro. Félix Alber recuerda:

Cuando era yo joven me venia de donde trabajaba en caballo, llegaba y me iba
ande mi patron. Le dye: “Don Eduardo [Bruckner], quiero coger toro para el
Jocheo”. “Estd bien, vaya™. 1o conocta unos toros bravos. A veces cogia dos o
tres. El teniente sacaba unos pesos y me los daba por lo bien que lo hice solito
0. Pero yo no montaba. Habian hartos que montaban. Anles hacian alfafor
los que tenian molienda en su chaco. Los ponian en un canasto. Al toro bravo
le sacaban y le botaban. YV la gente recogia y llenaba los bolsillos. Entrd un
viggito al corral. Antes venia pélvora en unos tarros. Esa la echaban entre sus
pres del toro. Encendio y bum, explosiond. El toro volcd, lo mird al viejito. Lo
alzd, lo trd por arriba. Fue el velorio porque se murio. Al otro dia se metio
una mujer viejita, chiquitita. Se entrd a recoger alfafor; el toro la boté para
arriba en media calle. Ya tuvo. Velorio. Asi era. Tres dias jocheaban. Daban
uno o dos toros a los jocheadores para que los coman.

Hoy persiste la tradicion del acarreo del palo encebado, la construc-

cion del corral y el jocheo de toro, aunque ya no se botan alfajores ni
polvora a los toros.
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Danzas tradicionales de la Fiesta Patronal

Desde tiempos coloniales, durante la fiesta patronal, hombres y mujeres
itonamas participan en los diferentes bailes tradicionales. Estas danzas,
en su mayoria, fueron introducidas por los jesuitas y se mezclaron con
elementos autoéctonos de los itonamas y de las otras etnias de Moxos.
Los bailes son presentados durante la novena y las procesiones de los tres
dias de la fiesta. Luego, los diferentes grupos bailan por todo el pueblo
de Magdalena visitando las casas. En los altimos afios, también se realiza
una entrada folklorica para mostrar la riqueza de las danzas locales y
regionales. A continuacién, se describen las danzas mas caracteristicas
de la fiesta de Magdalena.

Los macheteros

Esta danza, que se baila en la mayoria de las exmisiones de Moxos, se
presenta durante las diferentes fiestas religiosas a lo largo del afno. El
machetero viste un batén blanco, lleva un plumaje grande en la cabeza
y su machete de madera. Hoy, los macheteros de Magdalena, en muchas
ocasiones no se ponen el baton, sino pantaléon y camisa.

Durante la Fiesta Patronal, los macheteros, que antiguamente eran
12, bailan en el velorio, en la procesion y luego en los tres dias de fiesta
dando vueltas al pueblo. En Magdalena, la danza del machetero viene
acompanada del guaroyane, que baila entremedio de dos filas de mache-
teros. El guaroyane representa a un peni o a un lagarto y tiene su propio
paso. Los instrumentos que acompafan a los macheteros y guaroyanes
son el bombo largo (sancuti), la flauta y la caja.
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Machetero y un guaroyane.

Foto: Franziska Riedel.
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Las mamas

Las mamas son mujeres adultas y ancianas que visten de tipoy y acom-
panan las procesiones y otros actos religiosos. Ellas bailan el Yorebabasté,
cancion emblematica de Magdalena, y el Uchulo, en forma de ruedo.

Cancion Yorebabajte

Yorebabajte Yonaya

Misane Mi Piesta Sa"Malalena
Yorebabajte Yonaya

Sata Maria Malalena

Yorebabajte Yonaya
Sata Maria Malalena
Yorebabajte Mi Piesta
Sata Maria Malalena

Yorebabajte Mi Piesta
Sata Maria Malalena ...

Sefioras bailando en ruedo.

Foto: Franziska Riedel.
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Cancion Uchulo Chunabua!’

Ducuyaba’je chunabua
Ajmipachaju’na

Uguaba ni gualie’te

Ajmi cha’miguayo mi piesta
Dijnateca ni Malalena

Asmi quiboje mi piesta

Asmi quiboje mi piesta

Asmi Sata Patrona ni Malalena
Ducuyaba’je chunabua
Ajmipachaju'na

Uguaba ni gualie'te

O'naja pini piesta

Dijnateca ni Malalena

O'naja pini piesta ni Malalena
Asmi quiboje mi piesta

Asmi quibo’je mi piesta

Asmi Sata Patrona ni Malalena

Vengan paisanos

Tomen

Chicha y alcohol

Mafana es la fiesta

Santa Maria Magdalena

Bailen en la fiesta

Bailen en la fiesta

De mi Santa Patrona Maria Magdalena
Vengan paisanos

Tomen

Chicha y alcohol

Hoy es fiesta de ella

Santa Maria Magdalena

Hoy es fiesta de Maria Magdalena
Bailen en la fiesta

Bailen en la fiesta

De mi Santa Patrona Maria Magdalena

Durante el baile, la presidenta del grupo y a veces también otras bai-
larinas llevan el nichoro, una pequena red de algodéon donde se amarran
las ufias del ciervo en su cintura. Durante los tres dias de la fiesta, las ma-
mas bailan por todo el pueblo y visitan las casas donde les invitan chicha,
horneados y comida. En el pasado, también acompanaban al mufieco
de Judas, bailando y cantando, mientras era acarreado para quemarlo
durante las fiestas pascuales.

Los toritos

Otra danza de las misiones de Moxos es el torito, que es un simbolo de la
ganaderia. Los bailarines danzan en el velorio, la procesion y dan vueltas
al pueblo durante los tres dias de la Fiesta Patronal y otras actividades
religiosas en todo el ano. Llevan una mascara de madera que remeda al
ganado y que lleva un pafio. En sus piernas se ponen cascabeles que sue-
nan con cada paso. En el pasado, los toritos en Magdalena eran acompa-
nados del chivo, del perrito y del sumurucucu.

17 Ambas canciones fueron transcritas y traducidas por Elibeth Guasde
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Danza de los Toritos.

Foto: Franziska Riedel.

162 Historia y cultura de los Itonamas.y del pueblo de Magdalena en los Lianos de Moxos




Danza del Sumurucucu.

Foto: Franziska Riedel.
Danza del ciervo

Esta danza tradicional de Magdalena se presenta durante el velorio y
la procesion de la Fiesta del Carmen y durante los tres dias de la Fiesta
Patronal. En el pasado, los bailarines del Ciervo eran Walter Moreno y
Francisco Guaricoma, quien también tocaba la flauta. Los otros musicos
eran el flautero Juan Ave y el tamborero Asencio Cacharana. Ellos se
turnaban con la mascara cuando uno se cansaba.

La mascara del ciervo se hace de balsa, cedro o de toco, y lleva los
cuernos del ciervo y un pano largo color rojo. Algunos bailarines ador-
nan los cuernos con cintas; otros, con balsamino, para que parezca que
el ciervo se enredd en la planta. En el pasado, los danzantes eran puros
hombres adultos de tamano elevado. Ellos se ponian ropa de todos colo-
res, pero ultimamente decidieron vestir pantalén negro y camisa blanca
para imitar al ciervo, cuyas piernas son negras y de pecho blanco. Debido
al calor del cemento, los bailarines ya no salen descalzos, como antes,
sino con zapatos. A media canilla se ponen cascabeles que suenan con
cada paso.

Aspectos culturales de los Itonamas 163



Durante el velorio, el ciervo entra a la iglesia a bailar y luego sale y
sigue bailando. En la Fiesta Patronal después de la procesion, la danza
del ciervo da vueltas bailando por todo el pueblo. Visita a la alcaldia, la
subgobernacion y algunas casas, donde la gente invita a los bailarines a
tomar chicha o alcohol o a comer.
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Danza del Ciervo.

Foto: Franziska Riedel.
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Semana Santa y la Danza de Judas
La Semana Santa en el pasado y el presente

La Semana Santa es la fiesta mas importante de la Iglesia catdlica. En
Magdalena, se inicia el Domingo de Ramos, con la entrada del Senor al
pueblo, y culmina con la Danza de Judas, la manifestacion cultural mas
importante de los itonamas. Hasta los afios sesenta del siglo XX, en Mag-
dalena la Semana Santa se caracterizaba por contar con reglas estrictas
introducidas en el tiempo de la mision. Durante toda la semana estaba
prohibido prender fuego, lavar ropa o hacer ruido. En los dias anteriores,
las mujeres del pueblo preparaban somé y horneados para que coma la
familia. Los siguientes testimonios relatan como se vivia la Semana Santa

en Magdalena:

Antes todo era prohibido. No dejaban partir un palo de lefia, porque decian
que estdbamos en Semana Santa y que habia que respetar al Sefior. Era un si-
lencio. No se podia moler en el tacil, porque dectan que uno lo estaba golpean-
do a Cristo. La gente era mds culla, mds creyente. Creia en todas esas cosas.
St alguien no cumplia, decian que estaba pecando, que no respetan al Sefior:
Ahora ya no hay ese respeto que teniamos antes en todo. (AGAPITO VEJARANO)

Durante la Semana Santa la gente no ardia fuego, por eso hacian sus hornea-
dos para tener que comer. St pillaban humo en una casa, la Policia entraba
para apagar el fuego. Por eso uno horneaba anles y hacia somé para no
prender fuego. Ahora ya no respetamos. Prendemos fuego y cocinamos. Pero la
genle de anles era bien estricta. Habia un viejito que se llamaba Pedro Gua-
lachavo, él tenia su tamborcito y lo amarraba con trapo negro y ese vigiito se
tba y en cada esquina tocaba esa caja para que nadie arda_fuego. (MERCEDES
GUARICOMA)

Hoy ya no existen estas reglas estrictas, pero la mayoria de los itona-
mas no come carne el Viernes Santo, y una ordenanza municipal pro-
hibe el consumo de bebidas alcohodlicas desde el jueves hasta el sabado
durante la Semana Santa.

La procesion de Domingo de Ramos da inicio a las actividades reli-
giosas de la Semana Santa!8. Esta procesion es acompaiiada por mache-
teros y guaroyanes, de las mamas vestidas de tipoy y de toda la comuni-
dad catolica. Cada uno lleva una hoja de palmera, que es bendecida por

18 La siguiente descripciéon de la Semana Santa se refiere al ano 2017.
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el sacerdote. La procesion se dirige hasta la iglesia, donde se celebra la
misa. Tras su finalizacién, cada persona lleva la hoja de palmera a su casa
para guardarla en un rincon. Estas hojas bendecidas, segin la creencia,
protegen la casa contra el mal, sobre todo contra los rayos durante las
tormentas eléctricas.

Domingo de Ramos en Magdalena.

Foto: Franziska Riedel.

El lunes, martes y miércoles se celebran misas para los nifos y jove-
nes, mujeres y hombres en la iglesia. El miércoles en la noche se realiza
el viacrucis con una procesion, portando la imagen de Cristo alrededor
de la plaza principal. Alli los “judios” aparecen por primera vez. Este
grupo de 12 jévenes marcha por las calles y escolta a las imagenes du-
rante las procesiones en los siguientes dias. Ellos caminan acompafiados
de dos musicos que tocan la flauta y la caja, su masica es una marcha.
Cada judio lleva una vara larga, con un arco de espinas en la punta y
otros simbolos de la pasién de Cristo, como tres clavos, la cruz o una
espada. Los participantes visten pantaléon y camisa y llevan un pano
blanco en la cabeza, con la palabra “Judio” en la frente. En el pasado
eran personificados por hombres mayores. Tradicionalmente los judios
también se aseguran de mantener el orden en la iglesia y ayudan a aco-
modar y limpiar a los santos durante la Semana Santa.
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Desde el jueves hasta el sabado no tocan las campanas. Jovenes y
nifios salen con matracas de madera para convocar a la poblacién hacia
la iglesia. En la misa de Jueves Santo, el padre bendice el agua y el fuego
y realiza el lavatorio de los pies con el cacique y su cabildo, en conmemo-
racion a este acto practicado por Jesas con sus apostoles. Seguidamente
sale la procesion del viacrucis. El Viernes Santo se celebra la “Liturgia
de la Pasion del Sefior” a media tarde. Acto seguido la imagen del Se-
fior crucificado!? es acomodada delante de la iglesia, acompanada de las
imagenes de San Juan, Santa Maria Magdalena, la Virgen Maria y del
Santo Sepulcro. En la noche el estandarte que es velado en la alcaldia, es
llevado por las autoridades electas y el cacique hacia la iglesia. Ahi afuera
se retne toda la comunidad catélica para presenciar el acto de la descla-
vacion y participar en la procesion de los Santos y del Santo Sepulcro por
las 14 estaciones de la pasion de Ciristo.

Fiesta de Viernes Santo en Magdalena.

Foto: Franziska Riedel.

El Sabado en la noche se celebra la misa de la resurreccion y luego
sale la procesion del encuentro acompanada de musicos y bailarines de
Machetero. La imagen del Sefior Resucitado que es llevado por hombres
encuentra a las de la Virgen Maria y de Santa Maria Magdalena, que

19 La imagen del Ciristo fue tallada en el ano 1915 por Ezequiel Arambel y Rosauro Pardo Bravo a
ordenes del corregidor Pilar Durdan Guacama después de que la imagen antigua habia sido destruida
por accidente en 1909 (Arza 1990).
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son llevadas por mujeres, al lado de la plaza que queda en frente de la
iglesia. Las imagenes se hacen la venia de la salutacién y regresan juntos
a la iglesia. Terminado el encuentro, la poblacion se queda en la plaza
esperando a la Danza de Judas.

El Encuentro.

Foto: Franziska Riedel.
La Danza del Judas

La Danza del Judas es la mas caracteristica del pueblo de Magdalena.
Se presenta cada ano después de la resurreccion del Sefior en la fiesta
de la Pascua. Los bailarines son llamados “moros”. Portando mascaras,
danzan alrededor de un carreton en el que se lleva un mufeco de paja
que representa a Judas Iscariote. El origen de esta danza se encuentra
en Europa, donde existia la costumbre de quemar un muneco de paja
que representaba a Judas durante la Semana Santa. Esta costumbre fue
traida por los jesuitas a las misiones de Moxos, especialmente a la region
que hoy conforma la provincia Iténez.

En esta zona, las misiones mas importantes durante el periodo de
los jesuitas eran Concepcién de Baures, San Martin, San Nicolas, Santa
Maria Magdalena y San Joaquin, esta ultima fue trasladada en 1796 del
rio San Joaquin al rio Machupo. Francisco Eder (1985: 296 [Original:
ca. 1772]), misionero en San Martin entre 1753 y 1767 (una reduccién
habitada principalmente por indigenas baure), menciona la quema del
murieco de Judas durante las festividades pascuales:
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El Sdbado Santo, después de los oficios divinos, dan comienzo las alegrias
pascuales con la memonia de Judas traidor. Forman un mufieco con vestidos
cosidos y llenos de hierba; lo pintan de colores y lo cuelgan en un drbol clavado
en la plaza, junto con un negrito que representa al diablo. Al son del tambor
se llama a todos a la plaza, acudiendo enseguida con su arco y flechas; desde
clerta distancia disparan hasta clavar todas sus flechas en el mencionado Jfu-
das o en el diablo que estd sobre su cabeza. Acabada la operacion, los nifios
lo bajan, se le sacan las flechas y cuando ya ha cansado a los nifios, que lo
han arrastrado por todas las calles de la reduccion, con fuerza lo lanzan a la
hoguera que han encendido.

Si bien la danza y la tradicion de llevar el muieco de Judas en un
carreton no existian en el pasado, se pueden identificar varias practicas
contemporaneas que guardan similitudes con la quema de Judas. Des-
pués de la expulsion de los jesuitas, los indigenas siguieron practicando
las costumbres que los sacerdotes les habian ensefiado, entre estas, la ma-
yoria de las danzas tradicionales que existen hasta el presente en el Beni.
Sin embargo, por falta de fuentes histéricas, no es posible determinar
cuando y donde surgio la danza de Judas, y quién compuso la musica que
la caracteriza. Actualmente este baile es presentado en todos los pueblos
de las provincias Iténez y Mamoré, asi como en Trinidad, Santa Cruz y
en otras ciudades del pais por residentes de los pueblos benianos. En los
ultimos afos también se realiza la Danza de Judas en ciudades de Espana
donde habitan migrantes de los pueblos del Iténez y de Mamoré.

En Magdalena, aparte de la Fiesta Patronal, la Danza del Judas es
el evento cultural mas importante del afio. Con alegria y emocién se
espera el Sabado de Gloria para ir a bailar con la mascara del moro o
acompanar a los bailarines por todo el pueblo durante dos dias que du-
ran las danzas. En Magdalena la musica de esta danza tiene sicte toques
diferentes, que se cantan en idioma itonama y en espanol. Los itonamas
relatan muchas historias sobre la Danza del Judas y creen que la reali-
zacion del baile y la quema del muiieco los va a liberar de los malos es-
piritus y enfermedades. En los Gltimos afos, la danza ha sufrido algunas
modificaciones, por lo tanto, primeramente se va a describir como era en
el pasado y luego como se presenta en la actualidad.

Ya se menciono que no se sabe el origen de la danza ni de la musica
que la acompaifia. Pero si es posible recopilar el nombre de los bailarines
y musicos de las décadas de los 1930 y 194020. Antes existia una sola

20 La informacién histérica sobre la Danza de Judas proviene de entrevistas con los participantes
y del borrador del “Anteproyecto de Ley Declaracién de la Danza de Judas — Patrimonio Cultural

Aspectos culturales de los Itonamas 169



mascara de moro, que, segun informan los actuales bailarines, pertenecia
a Lazaro Guaregia. Segiin otro relato la primera mascara fue traida de
Santa Cruz después de la Guerra del Chaco. Lazaro Guaregia bailaba en
Abusa acompanado por los musicos Miguel Yaune, Bonifacio Guaregia e
Ilario Rosas, luego lo acompanaron José Malala, Delfin Yaune y Adrian
Lotore en Magdalena. Los bailarines se prestaban la mascara entre ellos
cada vez que el bailador moro se cansaba. En 1940 ingresé una segunda
mascara, propiedad de Félix Guaregia. Sus compafieros, que compartian
el uso de la mascara, eran Ascencio Cacharana, Walter Moreno (Cachi-
na), German Paz (Manchi), Luis Malala y Jos¢ Malala (hijo). Los musicos
que los acompanaban eran José Mapatoto, Francisco Guaricoma (Nich-
cobisca), Pedro Yaune y Pedro Guatia.

La importancia de la Daza del Judas y la cantidad de bailarines au-
mentaron constantemente en Magdalena, asi que en 1947 ingreso la ter-
cera mascara, seguida por otras dos en 1960. En estas décadas la Danza
de Judas se bailaba no solamente en Magdalena, sino también en los es-
tablecimientos grandes de Guamaja y Abusa. Maximo Guaricoma, que
era trabajador en Guamaja, relata:

Para la Semana Santa hacian el Judas como aqui. Hactan el Judas, la mds-
cara para esconderlo bien. Otros picaros lo llevaban al chaco, con su cuchillo,
su escopeta, cosechando arroz, dizque el fudas. Bueno, lo buscaban al fudas.
Llevaban noticia donde estaba y se iba la gente con misica. Alld lo pillaban.
Le daban para sus simbrones. Lo sacaban y lo llevaban a la casa. Lo echaban
en el suelo y el moro se montaba en la cabeza del Judas. Le daban guasca y el
dltimo simbron le daban al moro. “Ayayay carajo™. Lo ponian al Judas en su
carretén y se than. Casa por casa. Al final lo mataron con tiro y lo quemaron
en la plaza.

El testimonio de Berta Guaricoma, quien también vivia en Guamaja,
muestra que para la gente de este tiempo el Judas no solamente era un
muileco, sino que le atribuian caracteristicas de una verdadera persona:

Para el Judas se amanecian bailando. L.a misma gente de ahi nomas
ocupaban la mascara. Amanecia toda la gente que habia ahi, todas las sir-
vientas, sus patronas, el patrén. Hacian su Judas. Iban visitando las casas,
iban saliendo por alla. Y las mujeres que habia ahi escondian el Judas y lo
metian adentro al cuarto. Lo echaban en la hamaca y decian que se queja-
ba el Judas echado en la hamaca. Se quejaba. Decian las mujeres: “Escu-
cha, quejandose el judas.” Se fueron, lo sacaron afuera a seguir bailando.

Departamental.”
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Durante el siglo XX, los bailarines de moros eran puros hombres
mayores y la danza se caracterizaba por mucho respeto y gracia. No par-
ticipaban jovenes ni mujeres. Recién el Domingo de Pascua en la tarde
salian las mamas para acompanar y cantarle al Judas cuando se lo llevaba
para quemarlo. El traje de los moros consistia en pantaléon y camisa, que
estaba amarrada adelante con un nudo. En las rodillas amarraban cas-
cabeles que sonaban con cada paso. Los bailarines no se ponian zapatos
y llevaban su cole de peji. Hoy se ponen cualquier ropa y llevan chicote
largo para guasquear. La mascara estd hecha de madera balsa, toco o
cedro, en la que pintan la cara graciosa del moro. La mascara lleva un
paio rojo largo que cubre la cabeza y la espalda del bailarin y llega hasta
las piernas. La parte de arriba es adornada con plumas de nandu.

Preparacion del muifieco de Judas.

Foto: Franziska Riedel.

El muneco de Judas es elaborado de paja, y lo visten con camisa,
chaleco y pantalén. Su cabeza también se elabora de paja y es cubierta
con un pano donde pintan los ojos, nariz, boca y barba con ceniza. Hoy
la cabeza también es tallada en madera. En muchas ocasiones se le da
la apariencia de alguna autoridad u otra persona publica. Una vez ter-
minado, es colocado en un carretén esperando su salida por el pueblo.
Entre sus piernas se pone un canasto donde se colocan los viveres que los
bailarines recogen en las casas que visitan. Al mismo tiempo se elabora
un muneco vestido de mujer que representa a “la Juda”.
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Tanto en el pasado como en el presente, los preparativos para esta
danza comienzan semanas antes. Agapito Vejarano recuerda cémo se
preparaba el baile y como salian los moros en la noche de la resurreccion:

Cuando yo era muchacho, los bailarines se reunian siempre en la casa de un
bailador de moro, de esos vejancones. Ese los llevaba a su casa y los reunia.
Los que organizaban, que querian saly; hacian el mufieco. Lo preparaban y
de ahi salian ya para la iglesia. Venian a la iglesia a bailar; cuando ya el
Cristo es resuctlado, entonces en la misa ya comenzaba el baile. Bailaban
afuera, entraban a la iglesia haciendo como una adoracién al Cristo. Entonces
entraban, salian y se ponian a bailar acd afuera.

Durante toda la noche y el Domingo de Resurreccion los bailarines
y el carreton andaban por las calles del pueblo. Y después del amane-
cer visitaban las casas donde les invitaban chicha o alcohol. Ademas, les
obsequiaban viveres, ya sea guineos, papayas, horneados o un pedazo
de charque que champaban al canasto que llevaban en el carreton. Algu-
nas familias también les regalaban una gallina o un pato. Todo esto se
llevaban y cuando les daba hambre a los bailarines se sentaban en una
esquina a comer.

Tradicionalmente la Danza de Judas cumplia la funcién de limpiar
las casas y el pueblo de la enfermedad y de los malos espiritus. En los
hogares, los bailarines guasqueaban debajo de las camas, costumbre que
se esta perdiendo poco a poco:

St a la sefiora le gusta, pasamos dos, batimos toda su casa, guasqueando. A
sacar lo malo, los malos espiritus. Debajo de la cama, guasqueamos y asi.
Nos agradecen y seguimos viaje. Pero dltimamente la gente ya no estd creyendo
en eso. Antes la gente mds bien pedia que los moros entren a las casas a sacar
lo malo. Con eso quedaba feliz la gente, las mamas. Bien feliz quedaban.
(CARMELO MORENO)

De esta manera bailaban hasta el atardecer del Domingo de Resu-
rreccion cuando se realizaba la quema del mufieco. Durante la tarde, los
bailarines invitaban a la gente, haciendo pura sefia, ya que el moro no
hablaba. Salian las mujeres y en dos filas con el carretén entremedio iban
bailando y cantando hasta el lugar de la quema.
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La Cancion de Judas21

El Juda

Vengan todos

A mirar el Juda

Ya lo llevan a colgar

Ya lo llevan a colgar

Llega el mascarita a barrer

Llega el mascarita a barrer

Iscario'te

Ducuyaba'je docososojte
Docochebe je Iscariote
Dumama 'na nasiulesna
Dumama 'na nasiulesna
Sica'que umoro sicanuluche

Sica'que umoro sicanuluche

Ahi se leia su testamento en el cual Judas comparte su herencia, men-
cionando picardias de las autoridades o chismes del pueblo. Luego se
procedia a la matanza:

Y ahi se acababa todo en quemarlo al Judas. Al muiieco lo suben en una vara

9 con escopeta le pegan tiro, hasta que lo disparatan y ahi se acaba ya. Ahi lo
queman. La ceniza se recoge y se bota al rio con la creencia de que la ceniza
del Judas se lleva el agua del rio. Ya comienzan las aguas a bajar. Por eso
es que se lleva y se bota al rio. “Todas esas cosas son costumbres de los vigjos.
(AGAPITO VEJARANO)

Antes la gente se aseguraba de que no quedase nada de ceniza, la
recogian por completo y la botaban al rio, junto con el testamento, el ca-
rreton y todas las cosas que habia ocupado el Judas. Se creia que botarlo
al rio contribuia a que las aguas bajen y se vayan las enfermedades que
caracterizan la época de las lluvias.

Hoy la danza ha perdido algunas de sus costumbres y creencias del
pasado. Actualmente en Magdalena existen tres agrupaciones de bailari-
nes de Judas que pertenecen a las juntas vecinales 22 de julio, 3 de Mayo
y 1 de Mayo (Pueblo Nuevo). Todos los integrantes estan organizados en
una asociacion. El grupo de la Junta 22 de julio abarca a los bailarines
mas antiguos. Cada grupo consiste en 12 bailarines y sale con su mufieco
de Judas durante las fiestas de Pascua. Los grupos tratan de no encon-
trarse en las calles y realizan sus actividades de manera independiente.

21 La cancion fue transcrita y traducida por Elibeth Guasde.
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Bailarines entran a la plaza con el muiieco de Judas.

Foto: Franziska Riedel.

Finalizado el encuentro del Sabado de Gloria por la noche entra el
primer grupo de bailarines a la plaza principal de Magdalena. Los moros
traen “la Juda” y vienen acompanados de jovenes que llevan una vara
larga y de los bailarines de judios que llevan armas de fuego y hacen su
ultima representacion de Semana Santa. Después de bailar un buen rato,
proceden a la quema de la Juda. Se amarra al muneco en la punta de la
vara, se le prende fuego y se sube la vara arriba. Con tiros tratan de bajar
a la Juda encendida. Terminada la quema, este grupo sale de la plaza y
entra el siguiente. Durante la noche, los tres grupos bailan por el pueblo,
pero recién en la madrugada del domingo sacan el carreton con el Judas.
Lo llevan por las calles, visitan algunas casas e instituciones, seguidos
por una multitud de adultos, jovenes y niflos que quieren presenciar la
danza. Mientras bailan, algunas personas tratan de robar al carreton con
el Judas. Se lo llevan corriendo o arrastrandolo detras de una moto hasta
que los moros lo pueden recuperar de nuevo. En el pasado también ro-
baban al Judas a caballo e incluso en avioneta. Para desayunar, almorzar
o cenar, cada grupo se junta en alguna casa para comer juntos. Asi sigue
la danza hasta el lunes en la tarde, cuando los grupos a diferentes horas
entran de nuevo a la plaza y colocan su carreton frente a la iglesia.
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La Danza de Judas en Magdalena.

Toto: Franziska Riedel.

Se guasquea al muneco y luego se lo lleva al lugar donde se va a rea-
lizar la quema. Esta se realiza de la misma manera como en el pasado y
como la quema de la Juda. Se enciende al muieco, se lo sube en la vara
y los tiradores tratan de bajarlo. Cuando Judas estd quemado completa-
mente se recogen sus cenizas para botarlas al rio y la Danza termina. La
creencia que la ceniza hace bajar las aguas del rio sigue hasta el presente
en el pueblo itonama. Viendo la amenaza de sequia en 2017 un grupo de
bailarines decidié dejar las cenizas de Judas en el lugar de la quema en
vez de botarlas al rio. Segtn informaban ellos no querian ser los respon-
sables de la bajada de las aguas antes del tiempo que podian causar una
desgracia para la region.

La quema del muiieco de Judas.

Foto: Franziska Riedel.
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La Navidad

En el pasado muy pocas familias de Magdalena tenian un Nifio Jests
y realizaban un velorio para la Noche Buena. La Senora Santita Bus-
tamante recuerda que en su casa antes se hizo velorio donde asistieron
muchas personas de la familia y del vecindario. Se les invitaba horneados
y venia el anciano Reyes Yaune a tocar su violin. En la Noche Buena los
nifios del pueblo presentaban el Baile de los Angelitos. Se disfrazaban
de pantalén, camisa o tinica blanca, alas y corona y danzaban por las
calles. Los angelitos entraban a las casas donde habia un Nifo Jesas y le
cantaban. Luego los duefios de la casa les invitaron chicha y horneados.
De ahi otra vez salieron para visitar a la siguiente casa.

Las Fiestas Patronales de las comunidades

Cada comunidad celebra anualmente su fiesta patronal con los respecti-
vos actos religiosos y una fiesta social. También se realizan campeonatos
deportivos y en algunos casos el jocheo de toro. En muchas ocasiones, el
Cabildo Indigenal y los grupos de danzas se trasladan desde Magdalena
hacia el lugar para acompanar a los actos religiosos y alegrar el festejo.
En la siguiente tabla se detallan las fechas de las fiestas patronales de las
comunidades del municipio de Magdalena:

Fiesta patronal de Bella Vista.
Foto: Franziska Riedel
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TaABLA 8. Fiestas patronales de las comunidades de Magdalena

Comunidades Fecha de la fiesta
patronal

Bella Vista 02 de febrero
Versalles 19 de marzo
Bahia La Salud 21 de abril
Nueva Brema 01 de mayo
Santa Maria 31 de mayo
California 12 de junio
Nibayo 23 de junio
Buena Vista 24 de junio
Santo Corazén 30 de junio
El Carmen, Las Piedritas 16 de julio
Mucuyo 10 de agosto
La Cafacha, El Escondito 15 de agosto
Orobayaya, Santa Rosa 30 de agosto
Puerto Chavez 08 de septiembre

Nirumo 14 de septiembre
Guabarena 21 de septiembre
Imalo 24 de septiembre
Guayamama 29 de septiembre

San Gregorio

05 de octubre

La Cayoba

07 de octubre

San Borja

10 de octubre

Nueva Calama

12 de octubre

Clafetal

18 de noviembre

Fuente: elaboracién propia.
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El Idioma itonama

El itonama es un idioma genéticamente no clasificado, es decir que no
tiene parentesco con otras lenguas. A continuacién se presentan datos
historicos sobre el itonama y las investigaciones que se han realizado so-
bre este idioma.

Historia del idioma itonama

Cuando los jesuitas ingresaron a la region de Moxos, se encontraron con
una diversidad de lenguas. La politica lingtiistica de la Compaiia de Je-
sus se basaba en aprender los idiomas nativos y evangelizar a los indige-
nas en su propia lengua. Dado que los jesuitas congregaban a la pobla-
ci6én de diversos grupos étnicos en grandes pueblos, en estas reducciones
se hablaban multiples idiomas nativos, lo que complicaba enormemente
el trabajo de los sacerdotes. Por este motivo, en 1700, el visitador Diego
Altamirano establecié una politica lingtistica en las reducciones de Mo-
xos para ordenar los idiomas. Dispuso que el misionero encargado de
cada pueblo eligiera, entre todos los idiomas hablados en la reduccion,
el mas comn para convertirlo en la lengua general de esa poblacion.
El sacerdote debia aprender este idioma y preparar su gramatica, voca-
bulario, catecismo y confesionario. Inicialmente, al fundar las primeras
reducciones entre los mojefios, los sacerdotes optaron por utilizar su idio-
ma como lengua comun en todas las misiones. Sin embargo, al avanzar
y encontrarse con otras etnias que hablaban idiomas diferentes, como
los canichana o baure, tuvieron que abandonar este propoésito. Con el
tiempo, el idioma predominante de cada mision se convirtié en la lengua
comun de la comunidad (Barnadas, 1984: 153, 154).

En la misiéon de Magdalena, el padre Tenlladro fue el primer europeo
en aprender el itonama, idioma que le sirvié para organizar el pueblo y
evangelizar a sus habitantes. El itonama fue la lengua comutn de la misién
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y fue utilizada para la vida cotidiana y ritual de los pobladores. Siguiendo
los lineamientos de Altamirano, los sacerdotes debian asegurarse de que
no se hablasen otras lenguas en la mision: “Mucho cuidado tienen los
PP. de que no hablen los indios sus lenguas particulares, sino acten la
comun al pueblo en donde habitan para que se hallen expeditos en las
confesiones y perciban lo que se les enseia y predica” (Anénimo 2005:
89 [Original: 1754]).

Como consecuencia de esta politica lingtiistica, la mayoria de los
idiomas de Moxos desaparecieron durante las primeras décadas de evan-
gelizacion. De las al menos 39 lenguas que existian en Moxos a la llegada
de los jesuitas, en 1754 solamente subsistian 10:

Conforme se han wdo _fundando los pueblos se han reducido también a una
lengua comun todos los indios agregados. ¥ ya se ha reducido toda la multitud
y vartedad a solas estas 10: moja, mobima, canisiana, bauri, sapr, cayababa,
muri, tonama, ruma, rocorona. Las demds, o ya son muertas o, por falta de
uso, estan ya cast olvidadas. (Anénimo, 2005: 89 [OriciNaL: 1754])

Para 1792, a pesar de la expulsiéon de los jesuitas, tres de estos 10
idiomas se habian extinguido, quedando solamente siete. Segtn el infor-
me de Lazaro de Ribera (1792: 63), estos idiomas son el canichana, el
mojeno, el cayubaba, el movima, el itonama, el baure y el maracane (este
ultimo se refiere al maropa o reyesano)?2.

Hasta la expulsion de los jesuitas, en Magdalena se hablaba solamen-
te el itonama y muy pocos habitantes sabian hablar el espaiiol. Esto cau-
s6 muchos problemas a los sacerdotes y los nuevos administradores sola-
mente podian comunicarse con la poblacion a través de intérpretes. Para
aumentar el uso del espanol, por orden del gobernador en las misiones
se abrieron escuelas de letras para ninos y adultos (De Ribera, 1792: 63).
Durante el siglo XIX, el itonama seguia siendo el idioma predominante
del pueblo. Alcides D*Orbigny (1992: 213 [Original: 1845]), quien visitd
Magdalena en la década de 1830, relata: “Esta poblaciéon se compone
solamente de indios itonamas, cuyo lenguaje gutural se asemeja, por la
dureza de sus sonidos, a los idiomas quichuas y aymara, siendo en todo
lo demas enteramente distinto”.

22 Estos siete idiomas corresponden exclusivamente a las lenguas de los pueblos indigenas asentados
en las misiones jesuiticas. En Moxos existen otros idiomas de los pueblos que no se incorporaron
a las reducciones en los siglos XVII y XVIII, como el yurakare, el tsimane’, chacobo o el siriono,
entre otros.
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En las siguientes décadas, cada vez mas habitantes de Magdalena
aprendieron el espafiol para poder comunicarse con los administradores
y comerciantes que llegaban al pueblo. Desde fines del siglo XIX, como
consecuencia del asentamiento de migrantes cruceios, extranjeros y del
interior del pais, el espafiol comenzé a reemplazar poco a poco al itona-
ma en la vida cotidiana. Juan B. Coimbra (2010: 48, 49) senala: “Soélo
dentro de la familia y en sus manifestaciones de regocijo, usaban el dia-
lecto que tiene voces flexibles, de amplio significado, a la vez que palabras
sintéticas de diccion sonora y precisa’.

Sin embargo, hasta la década de 1950 todavia habia personas que
solamente hablaban itonama en Magdalena. En los 60, en los pueblos de
Magdalena, San Ramén y Huacaraje, especialistas del Instituto Lingtiis-
tico de Verano contaron 10 o menos hablantes cuya lengua materna era
el itonama, 100 personas bilinglies en itonama y espafol aproximada-
mente, y entre 150 y 200 personas que hablaban espafiol pero entendian
el itonama (Camp y Liccardi, 1967: 257).

Por causa de la influencia predominante de la sociedad blanco-mes-
tiza, a medida que el siglo XX transcurria, el itonama fue percibido pro-
gresivamente como una reliquia, como un simbolo de atraso. Incluso los
familiares de quienes hablaban este idioma llegaron a considerarlo como
una rémora del pasado, negandose a aprenderlo: “Mi madre hablaba
(itonama) pero a mi no me gustaba. Cuando ella me hablaba, yo le decia:
‘Qué mafa de hablar asi. Ni me hables’. Nunca queria aprender” (Tes-
timonio de una seflora nacida en 1930). “Cuando era nifia y mi abuela
me hablaba en el idioma (itonama), yo la entendia y hablaba un poquito.
Pero se enojaba mi padre conmigo y me decia: —¢Estas hablando idio-
ma? ¢Sos vieja? Déjelo que hablen las mamas, ya son viejas” (testimonio
de una senora nacida en 1929).

La discriminacién hacia los hablantes de itonama provoco el abando-
no de la lengua en la vida cotidiana y en los hogares:

Antes la gente hablaba su idioma. Después, les cortaban, decian: — Camba
de mierda, deja de hablar esas burreras. 1V a mi abuela le costaba hablar el
castellano. En la escuela ya era (todo) en castellano, ya no era en idioma.
Cuando uno hablaba en itonama, decian: —;Por qué hablas eso? Tan feas
esas palabras. Feo es eso, mejor es el castellano. 1 de ahi se nos fue cortando
(TESTIMONIO DE UNA SENORA NACIDA EN 1940).

La educacion castellanizada fue clave para el reemplazo del itonama
por el espafiol. Los ninos que hablaban el idioma de sus padres en la

escuela eran castigados, y por ello evitaban su empleo. Como las nuevas
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generaciones no fueron socializadas en la lengua nativa, el uso del itona-
ma bajé rapidamente, y en pocos anos el castellano lo habia reemplazado
completamente. La pérdida de un idioma tiene consecuencias irreversi-
bles para la transmisién a las proximas generaciones de conocimientos
sobre el entorno y practicas culturales, ya que la lengua es el reflejo de
una cosmovisiéon unica y de la cultura de sus hablantes (Crevels, 2002a:
27). Los itonamas no solo perdieron su idioma, sino también gran parte
de su cosmovision, sus mitos, cuentos y canciones. Antes conversaban
con los espiritus en lengua itonama para pedirles animales, peces o una
buena cosecha. Con la pérdida del idioma, esta comunicacion con los
seres sobrenaturales se torna imposible.

El movimiento indigena que surgié en la década de 1980 impulsd
la revalorizacion de los idiomas indigenas de las tierras bajas bolivianas,
pero las iniciativas para salvar las lenguas en peligro de extinciéon comen-
zaron mucho mas tarde. A comienzos del siglo XXI quedaban menos de
10 hablantes del itonama, por lo cual fue catalogado por los lingtistas
como un idioma al borde de la extincion (Crevels, 2012: 234).

Investigaciones del itonama e iniciativas de
revitalizacion

Muchos anos antes del inicio de estudios lingiisticos sobre el itonama,
algunos viajeros, como Alcides D" Orbigny, José Carduas, Marius del Cas-
tillo, Jodo Severiano da Fonseca o Erland Nordenskiold, registraron pala-
bras de este idioma. De acuerdo con la lingtista Mily Crevels, la calidad
del vocabulario registrado por Nordenskiold es notable, mientras que la
calidad del resto de los vocabularios es muy variable e incluso cuestio-
nable en algunos casos; por lo cual destaca que los datos disponibles se
deben analizar e interpretar con prudencia (Crevels, 2012: 239).

En 1954, el Instituto Lingtistico de Verano (ILV) ingres6 a Bolivia
mediante una serie de convenios. Esta instituciéon se propuso realizar
investigaciones lingtisticas y antropologicas entre diferentes grupos in-
digenas del pais. Los trabajos incluian el analisis de la gramatica, la re-
copilacion de vocabulario, la grabacion de cintas en los idiomas nativos,
investigaciones etnograficas y la documentacion de diferentes aspectos
culturales. Otro de sus objetivos fue realizar programas de servicios ba-
sicos, como la organizaciéon de cursos de capacitacion lingiiistica para
maestros, la elaboracion de cartillas bilingiies para facilitar el aprendizaje
del espanol y la traduccién de textos biblicos a los idiomas nativos (Castro
Mantilla, 1997: 42, 43).
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En 1958, el ILV designé a Millicent Liccardi para la realizacion de
estudios sobre el itonama en Magdalena, Huacaraje y Nueva Calama
(Castro Mantilla, 1997: 61). Posteriormente, Elizabeth Camp y Jospeh
Grimes se sumaron a sus investigaciones, lo cual se tradujo en diferentes
publicaciones sobre la gramatica del itonama. Como fruto del trabajo del
ILV entre los itonamas también se publicé un diccionario itonama-caste-
llano-inglés y se tradujeron partes de la biblia al itonama.

En 2000, llegd a Magdalena la lingtiista holandesa Mily Crevels
para realizar una investigacién del itonama a profundidad. Ella trabajo
principalmente con Lauro Chanato, Ascencio Cacharana, Manuel Gua-
sase, Juanita Bolome, Ignacio Aulo y Vicente Noay, quienes hablaban el
idioma. Sus estudios se tradujeron en publicaciones académicas sobre el
idioma itonama (p. ej. Crevels, 2002b, 2012) y las causas del avance de
la extincion de las lenguas indigenas de la Amazonia boliviana (Crevels
2002a, 2009).

Desde fines del siglo XX, se puede notar un cambio de actitud sig-
nificativo respecto al itonama en Magdalena. La lengua nativa ya no
es vista como una “antigiiedad”, sino como un eclemento cultural que
hay que preservar. Este cambio se atribuye, en parte, al surgimiento del
movimiento indigena y al reconocimiento de sus derechos a nivel nacio-
nal e internacional. Ademas, la comunidad de Magdalena ha adquirido
conciencia de la pérdida progresiva del idioma itonama y del peligro
inminente de su desaparicion en los préximos afios.

Durante los altimos 30 anos, se han impulsado varias iniciativas
a nivel nacional y local para preservar y recuperar la lengua itonama.
En 1996, la lingtiista Loretta O Connor, en colaboracién con Rosario
Ramos y Félix Albert, elaboré un alfabeto del idioma como resultado
del “Segundo taller sobre alfabetos de las lenguas del oriente” en Tumi-
chukua. Dos afios después, en Magdalena se organizé un taller de difu-
sion de la propuesta del alfabeto, donde participaron autoridades edu-
cativas, el Cabildo Indigenal, organizaciones indigenas y hablantes del
itonama. Con los insumos recabados el alfabeto fue revisado e ilustrado
y finalmente publicado en 2003 por el Ministerio de Educacién (Aulo
Malala, Sossa Paz, Olivio, 2003).

Hoy el Instituto de Lengua y Cultura Itonama (ILC), en Magdale-
na, es la institucion encargada de impulsar investigaciones y socializar
la lengua itonama. El ILC trabaja con los tGltimos hablantes del idioma
para recoger informacién lingtistica, histérica y cultural. Con base en
estos datos se elaboraron un alfabeto de la lengua itonama, el curriculo
regionalizado y otros materiales de ensefianza. La socializacion se reali-
za a través de clases del idioma itonama para profesores y trabajadores
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publicos. El ILC también organiza y participa en ferias sobre temas del
idioma y la cultura itonamas.

En los tGltimos anos, varios profesores de Magdalena han realizado
estudios sobre el itonama, a fin de preservarlo y ensenarlo a sus alumnos.
Hoy el itonama es enseniado en las unidades educativas de Magdalena y
de las comunidades aledanas. Se espera que la transmision a las nuevas
generaciones contribuya a detener el proceso de extinciéon y a salvar al
idioma itonama.
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Personalidades de Magdalena

Durante el siglo XX, en la ciudad de Magdalena han surgido varios es-
critores, historiadores, educadores, musicos y pintores que han alcanzado
reconocimientos a nivel regional, nacional y hasta internacional. Es por
eso que durante un tiempo a Magdalena se le dio el nombre de la Atenas
del Beni, haciendo referencia al centro intelectual del mundo antiguo. A
continuacion se presenta la biografia de algunas de las personas destaca-
das en el ambito de la educacion, la literatura y las artes, segtn el afio de
nacimiento?3.

Miguel Domingo Saucedo (Naci6 el 20.12.1914 en Magdalena,
1 09.01.2009 en Sucre)

Hijo de Miguel Saucedo Ortiz y de Segundina Saucedo, el escritor Mi-
guel Domingo Saucedo sali6 de su pueblo natal a los 15 afios para entrar
a la escuela secundaria en Trinidad. Se gradu6 a los 18 afios y posterior-
mente combatié en la Guerra del Chaco. Tras la conclusion de la gue-
rra, Saucedo fue designado director del periédico La Patria, en Trinidad,
ademas de publicar textos en otros periddicos de circulaciéon nacional.
Fue detenido en el gobierno de Mamerto Urriolagoitia, y posteriormente
se refugi6 en Brasil durante cuatro afios. A su retorno, estudié en la Fa-
cultad de Derecho en Sucre, trabajé en la Biblioteca Nacional y, durante
15 anos, en la Biblioteca de la Corte Suprema. Toda su vida se dedic6 a
la recopilacion de la historia y cuentos de su pueblo, Magdalena, muchos
de ellos fueron publicados en periddicos y revistas.

23 Se tom6 en cuenta solamente personajes intelectuales que nacieron en Magdalena y que habian
fallecido hasta la fecha de la publicacién del presente libro.

184  Historia y cultura de los Itonamas y del pueblo de Magdalena en los Llanos de Moxos



César Chavez Taborga (Nacio el 06.01.1924, Magdalena; +
12.12.2011, La Paz)

César Chavez Taborga fue un destacado pedagogo, hijo de René Chavez
Munozy de Justa Taborga Flores. Su infancia transcurri6 en Magdalena,
de donde parti6 en 1941 hacia Riberalta para iniciar su formacion en la
Escuela Normal Rural “Simoén Rodriguez”. Después de completar parte
de su formacion en Riberalta, se traslad6 a Portachuelo. Posteriormente,
ejerci6 su profesion en Magdalena, Riberalta y Cobija. En 1950, obtuvo
dos becas que le posibilitaron realizar estudios de posgrado en Chile.
Luego se trasladé a Sucre, donde fundé y presidi6 la catedra de Sociolo-
gia de la Educacion en la Escuela Nacional de Maestros, y participé en
la elaboraciéon del Codigo de la Educacion Boliviana en 1956. Obtuvo
otra beca y se traslado a Paris, Francia, para estudiar diversas disciplinas,
como filosofia, sociologia, pedagogia y literatura francesa (Lijeron Casa-
novas 2013: 8-11).

En la década de los 60, particip6 en varios seminarios y conferencias
internacionales de educacién, compartiendo sus conocimientos en uni-
versidades extranjeras. En 1966, fue designado catedratico del Instituto
Normal Superior de La Paz, y fue elegido lider del magisterio pacefio.
Durante la presidencia de Barrientos, Taborga fue secuestrado, tortura-
do e interrogado en varias ocasiones por fuerzas especiales del Estado, lo
que lo llevé a esconderse y posteriormente buscar asilo en Uruguay, don-
de trabajé como docente universitario. Tras el cambio politico, regres6 a
Bolivia en 1969 para ocupar el Rectorado del Instituto Normal Superior
de La Paz (Lijeron Casanovas, 2013: 13-15).

En 1971, nuevamente sufri6 persecucion politica y fue encarcelado
por el régimen de Hugo Banzer, junto con cientos de lideres politicos
e intelectuales, hasta que se vio obligado a exiliarse en Venezuela. Alli
encontr6 la paz y las oportunidades para continuar con su carrera uni-
versitaria, investigar y escribir. Su labor académica fue tan destacada que
en 1984 recibi6 el Premio Interamericano de Educacion “Andrés Bello”
(Lijeron Casanovas, 2013: 16-20). Finalmente, Bolivia reconocié sus mé-
ritos, y a fines de la década de los 80, Taborga decidi6 regresar a su pais,
donde se dedicé a escribir ensayos y libros, asi como a dar conferencias
sobre pedagogia y literatura (Lijeron Casanovas, 2013: 21-23).
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Hernando Garcia Vespa (Nacié el 10.08.1927, Magdalena; t
13.02.2012, Santa Cruz de la Sierra)

Hernando Garcia Vespa nacié en Magdalena donde completo la escuela
primaria. Luego se trasladé a Trinidad para completar sus estudios de se-
cundaria. Tras su graduacion, se dirige a la ciudad de Santa Cruz, donde
estudia derecho en la Universidad Gabriel René Moreno. Desde muy
joven, Garcia Vespa descubre su pasion por la poesia. Durante su época
universitaria, ya se perfilaba como escritor, publicando varios escritos en
prosa en la prensa nacional (Natusch, 1982: 249).

Como Secretario General de la Federacion Universitaria Local, en
1950 Garcia Vespa fue uno de los gestores y fundadores del Comité Pro
Santa Cruz. Entré como secretario del primer directorio de esta institu-
cion. También fue fundador de la Academia Cruceinia de Letras, la Ca-
mara Minera del Oriente y de bibliotecas de varias poblaciones del Beni
y Santa Cruz. Su actividad literaria abarca ensayos, historia, cuentos y
poesia, que fueron publicados en diferentes medios de la prensa nacional.
Escribi6 varios libros, entre ellos se destacan La Vigilia Profunda (1969), Los
Rios Peregrinos (1976), Pedagogia de la Historia (2005), Luciérnagas en la Oscuri-
dad (2010) y El General nunca miraba de Frente (2011) (Garcia Vespa, 2011).

Jorge Coimbra Ojopi (Nacié el 29.09.1927 en Magdalena; *t
26.08.2012 en Santa Cruz de la Sierra)

Jorge Coimbra, hijo del destacado escritor Juan B. Coimbra y de Visi-
tacion Ojopi, llegd al mundo en Magdalena, lugar donde transcurrié
su infancia y cursé la educacién primaria. Posteriormente, se trasladé a
Trinidad para completar la educacién secundaria, y en 1948 obtuvo su
bachillerato en la ciudad de La Paz. A partir de 1949, orient6 su vida
hacia el ambito artistico, dedicandose a la pintura de paisajes y escenas
costumbristas del altiplano y las llanuras bolivianas. Su primera exposi-
ci6én tuvo lugar al ano siguiente, en Puno.

Durante los afios siguientes, se estableci6é en Pert, desempenandose
como periodista y pintor, ademas de realizar viajes de estudio a ciudades
como Cuzco, Lima y Arequipa. En 1952, regres6 a Bolivia y publico
los libros La Fuga de Coati y La Historia de la Revolucién Nacional (junto con
Mariano Baptista Gumucio). Por encargo de las alcaldias de Riberalta y
Magdalena, pint6 la galeria de “Hombres Ilustres” de ambas ciudades.
En 1965, gané el concurso mundial de pintura “75 Aniversario Philips”,
en Holanda, y presenté una exposicion de sus obras en La Paz.
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En las décadas siguientes, colaboré con los principales medios de co-
municacioén y contribuy6 a la edicion de la revista “Moxos Cultural”, pu-
blicacion del Centro Moxos en La Paz. En su hogar, exhibi6 de manera
continua sus obras artisticas, que abarcan temas sociales, paisajes y esce-
nas costumbristas, tanto del altiplano como de las tierras bajas (Natusch,

1982: 247-248).

Rodolfo Chavez Clementelli (Naci6 el 05.09.1929 en Magdale-
na; t 03.09.2012 en Santa Cruz de la Sierra)

Rodolfo Chavez fue profesor, periodista y compositor. Fundé el periodi-
co Asmi Gunabu, que en idioma itonama significa “mi pueblo”. Como
profesor se dedico a la ensenanza de la juventud en Magdalena, Baures,
San Lorenzo, Huacaraje, El Carmen, Trinidad y El Alto. Chavez fue di-
rigente del magisterio de la provincia Iténez y ejecutivo de la Federacion
Urbana. También trabajé como corresponsal en diferentes diarios, como
Presencia, de la Paz, y la Palabra del Beni, en Trinidad; y de las revistas
La Voz de Yacuma de Santa Ana. En su pueblo natal presentd la obra
teatral Fundacion de Magdalena, recordada hasta el presente por mucha
gente de la época. En su faceta de compositor escribi6 taquiraris, como
Canto a Santa Cruz y Crucefiita de mi amor; y tres himnos para dos colegios
de Santa Cruz y otro para la escuela Mcal. José Ballivian de Magdalena.
FFue ampliamente reconocido por su labor cultural a nivel departamental
y fue miembro de la Casa de La Cultura del Beni?*.

Carmelo Arza Flores (Nacié el 01.09.1931; + 19.04.1998 en
Magdalena)

Carmelo Arza, destacado investigador de las tradiciones y el folklore de
Magdalena, demostré un profundo interés por la historia, la lengua y la
cultura local. Escribié innumerables leyendas de los itonamas, que fueron
publicadas en diferentes revistas y periddicos a nivel departamental y na-
cional. También dejo6 su huella como autor de poesia y del libro titulado
“Deshilachando”, donde narra las aventuras de don Santos Arza Guaslu,
capturando el humor cotidiano de los pueblos benianos.

Se destacé como compositor de carnavales, taquiraris, chobenas y
polcas, enriqueciendo la expresion musical de la region. También com-
puso los himnos de la Unidad Educativa “Adriana Bartehelemi Vas-
quez” y del jardin de infantes “Maria Luisa de Aramayo”. Carmelo

24 La biografia fue recopilada de la revista CADOMOJE Itonama. No.27. Nov. de 2012. p. 4.
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Arza incursioné también en el ambito politico, ocupando cargos de re-
levancia como subprefecto, contralor provincial, juez agrario, inspector
de trabajo y concejal municipal?.

Saul Clementelli Arza (Naci6 el 09.03.1932 en Magdalena; +
03.11.1995 en Magdalena)

Saul Clementelli, hijo de Satl Clementelli Poyo y de Pura Arza Velarde,
realizo sus estudios de primaria en Magdalena y los de secundaria en
Trinidad y La Paz. Retorné a su pueblo natal como maestro y durante
33 anos se dedico a la formacion de las nuevas generaciones. Durante
ese tiempo se preocupd por la educacion y la salud del pueblo itonama, y
realiz6 gestiones para contribuir a su mejora como presidente del Comité
Civico de la provincia Iténez y miembro del directorio del Comité Civico
Departamental del Beni. En cientos de articulos, que fueron publicados
en periodicos y revistas a nivel nacional, aborda los problemas del Beni
en temas de integracion y desarrollo. En Magdalena ocup6 importantes
cargos, entre otros, director municipal de cultura, fue director del colegio
Juan B. Coimbra y de la escuela Teniente Wenceslao Arza y finalmente
se desempefi6 como alcalde?.

Lorgio Jests Chavez Suarez (Naci6 el 06.09.1936 en Magdale-
na; 112.09.2015 en Guayaramerin)

Lorgio Chavez fue maestro normalista de nivel primario. Su verdadera
pasion fueron la poesia y la pintura. Estudié pintura en la Escuela Na-
cional de Bellas Artes en La Paz y ¢jercié durante 26 anos como maestro
de bellas artes en diferentes colegios en el nivel de secundaria. En las
mismas escuelas realizaba exposiciones de sus pinturas paisajisticas, que
muestran mayormente rios y lagunas, flora y fauna, y la vida simple en
el oriente boliviano. Luego de jubilarse, pudo viajar por el mundo, ex-
poniendo sus cuadros en Rondonia (Brasil), Salta y Rosario (Argentina),
Asuncién (Paraguay), Roma (Italia), Madrid y Olivenza (Espana), entre
otras ciudades. De 2004 a 2009 vivié en Espana, luego retorné a Bolivia
para pasar sus ultimos afios en Santa Cruz y Guayaramerin .

25 La biografia fue proporcionada por el prof. José Arza Franco.

26 La biografia fue recopilada de la revista CADOMOJE Itonama. No.5. Jul. de 2005. p. 31.
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Apéndice
Lista de los honorables alcaldes de Magdalena

La recopilaciéon de la siguiente lista de alcaldes, junto con sus respectivos
periodos de gestion, se basé en la consulta de archivos del Honorable
Concejo Municipal, asi como en la revision del catastro urbano de Mag-
dalena. También se tuvo en cuenta informacién contenida en la galeria
de alcaldes, archivada en la Biblioteca municipal, y fue complementada
con conversaciones con exautoridades o sus familiares.

Es importante destacar que esta lista no es exhaustiva, ya que no fue
posible recuperar los anos de gestion de algunos alcaldes o alcaldesas del
pasado. Entre ellos se encuentran Ilse Elena Bruckner de Pinto, Eduardo
Bruckner, Abelardo Munoz Guabirana y René Chavez Munoz.

1947 Arturo Merlin Retor
1950-1951 Pablo Arza Cuellar

1955 Abdul Jordan

1955 Jests Sudrez Echegaray
1960-1963 Abrahan Ali Caballero
19642 Jorge Veza

1964 Orlando Castedo Cardozo
1964-1965 Augusto Martinez
1965-1967 Saul Clementelli Arza
1967-1968 Carmelo Suarez Yamami
1968 Ricardo Duran Ferrier
1969 Luis Cuellar Leigue

1970 Rafael Pinto Bruckner
1971 José Emilio Cuellar Dorado
1971-1972 Pablo Arza Cuellar
1972-1973 José Rivarola Chavez
1973-1975 Hugo Clementelli Arza
1975-1976 Ewaldo Bruckner Afiez
1976 Alberto Cuellar Leigue
1977-1978 Osvaldo Paz Chavez
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1978-1979 Florencio Chavez Pinto

1979 Armando Chianca Medina
1979-1980 Josefa Montero de Suérez
1980-1981 José Arza

1981 Laura Mansilla de Ford
1981-1982 Fatima Carvalho Rivero
1982 Ivis Viruez de Coérdova
1982-1983 Edgar Cuellar Dorado
1984-1985 Walter Rivera

1985-1987 Ciro Gilmet Sanchez

1988 Wenceslao Arza Angulo

1988 German Bruckner Ojopi
1988-1989 Orlando del Rio Callaa

1989 Pura Arce de Bruckner

1990 Frieda Memm de Rivas
1990-1992 Jorge Cuellar Rodriguez
1992-1994 Carlos Alvarez Cuellar

1994 Alfredo Martinez Cuellar
1994-1995 Maria Teresa Suarez Dorado
1995-1996 Hernan Chavez Hurtado
1996-1997 Joaquin Edgar Suarez Pino
1997-1998 Maria Ynguer Viruéz de Munoz
1998-1999 Rodolfo Justiniano Aguilera
2000-2003 Irma Hertha Memm de Bruckner
2003-2004 Maria Rocio Martinez Chavez
2004-2005 Dely Flor Suarez de Chavez
2005-2008 Jorge Donny Chavez Suarez
2008-2010 Rodolfo Justiniano Aguilera
2010-2015 Jaime Alvarez Clementelli
2015-2021 José Luis Afiez Roca
2021-2026 Jorge Donny Chavez Suarez
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Los itonamas, una historia viva de los Llanos de Moxos

istoria y cultura de los itonamas y del pueblo de Magdalena”, de Franziska
Riedel, es una obra clave para aquellos que deseen sumergirse en el legado, la
evolucion historica y las particularidades de una de las comunidades indigenas mas
emblematicas de las tierras bajas. Viene a llenar un vacio en el conocimiento sobre
los pueblos indigenas de Bolivia y del Beni, ya que el Itonama es uno de los pueblos
con menos publicaciones, como muestra la Biblioteca Virtual sobre los Llanos de
Moxos, que invitamos a visitar a través del QR que publicamos en la solapa.

A través de un exhaustivo trabajo de investigacion, que combina fuentes historicas,
entrevistas etnograficas, visitas a las comunidades y la participacién de las fiestas
religiosas mas importantes de Magdalena, el libro ofrece una mirada integral
sobre la cosmovision, fiestas, practicas ancestrales, idioma y personalidades de este
legendario pueblo indigena situado en los Llanos de Moxos (Beni).

El texto esta dividido en dos partes. La primera narra la historia de los itonamas,
incluyendo su interaccion con los jesuitas y los cambios sufridos alo largo de los siglos,
junto con descripciones vividas de exploradores que visitaron la region durante los
siglos XVIII y XIX. La segunda parte se centra en aspectos culturales, como el ciclo
de la vida, las actividades productivas y las festividades. La inclusion de citas de los
protagonistas historicos y contemporaneos enriquece la narrativa, permitiendo que
el lector logre una conexion directa con los testimonios y experiencias relatadas.

De esta manera, el libro de Riedel constituye una lectura esencial para quienes

desean conocer la riqueza cultural y la resiliencia de los pueblos indigenas de

Bolivia, asi como para aquellos interesados en la historia del Beni en general y de
los Llanos de Moxos en particular.
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